








 

ਸੰਪਾਦਕੀ 
 
ਪ ਜੰਾਬ ਦੀ ਤਾ ਸੀਰ ਅਤ ੇ ਸੁਭਾ ਅ ਹੀ ਇ ਸ ਦੀ ਵੱਖਰ ੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ 
ਪ ਸ਼ੇ ਕਰ ਦਾ ਹ।ੈ ਮ ੁ ੱਢ-ਕਦੀ ਮ ਤ ੋਂ ਵਰ ਤਮਾਨ ਸਮ ੋੇਂ ਤੱਕ ਪ ਜੰ ਾ ਬ 
ਜ਼ੁਲਮ ਅਤ ੇ ਜਾ ਲਮ ਨਾਲ ਲੜਦਾ ਆਇ ਆ ਹ।ੈ ਪ ਜੰ ਾਬ ਦ ੀ 
ਵਵਰ ਾਸ ਤ ਅੰਦਰ ਪ ਈ ਗੁ ਰੂ ਸੁਰ ਵਤ ਨ ੇ ਪ ਜੰਾਬ ਦ ੇ ਸਮ ੂਵਹ ਕ 
ਅਵਚਤੇ ਨ ਅੰਦਰ ਇ ੱਕ ਵੱਖਰ ੇ ਤਰਹ ਾਂ ਦੀ ਊਰ ਜਾ ਭਰ ੀ ਹ ਈ ਹੈ, 
ਵਜ ਸ ਦਾ ਪ ਰ ਤੱਖ ਪ ਰ ਮ ਾਣ  ਸਮ ੋੇਂ-ਸ ਮ ੋੇਂ ’ਤ ੇ ਹੁ ਦੰੇ ਅਵਨ ਆਂ ਅ ਤੇ 
ਮ ਾਨਵ ਵਵਰ  ਧੀ ਸਮ ੱਵ ਸਆਵਾਂ ਨ ਾ ਲ ਚੜਹਦੀ ਕਲਾ ਨ ਾਲ ਪ ੇ ਸ਼ 
ਆਉਣਾ ਹ,ੈ ਵ ਜਸ ਰ ਾ ਹੀੋਂ ਵ ਜੱਤ ਪ ਰ ਾ ਪ ਤ ਸਭੰਾਵੀ ਹੁ ਦੰੀ ਹੈ । ਵ ਸੱ ਖ  
ਵਸੱਖ ਸਘੰਰ ਸ਼ ਵ ਵੱਚ ੋਂ ਉਗਮੇ ਸਘੰਰ ਸ਼ ਾਂ ਅੰਦਰ ਗੁ ਰ ੂ ਆਪ ਸਹ ਾ ਈ 
ਹੁ ਦੰਾ ਹ।ੈ ਪ ਜੰਾਬ ਦਾ ਇ ਵਤਹਾਸ ਇ ਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪ ਰ ਤੱਖ ਸ਼ਾਹਦੀ 
ਭਰ ਦਾ ਹ।ੈ   

ਮ ਜੌੂਦਾ ਦੌਰ ਅੰਦਰ ਵਕਸਾ ਨੀ ਸਘੰਰ ਸ਼ ਆਪ ਣ ੇ ਜ ਬ ਨ 
ਉੱਪ ਰ ਹ।ੈ ਪ ਜੰਾਬ ਦੀ ਆਂ ਜੁਝਾਰ ੂ ਪ ਰ ਪੰ ਰ ਾਵਾਂ ਅਤ ੇ ਵਵਰ ਾਸਤ ਨੇ 
ਇ ਸ ਘ ਲ ਅੰਦਰ ਵਨਵੇਕਲੀ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਊਰ ਜਾ ਭਰ ੀ ਹ।ੈ ਪ ਜੰਾਬ ਦ ਾ 
ਸਮ ੂਵਹਕ ਅਵਚੇ ਤਨ ਵਕਸੇ ਵੀ ਸਘੰਰ ਸ਼ ਨੂੰ ਪ ਰ ਤੱਖ ਜਾਂ ਅਪ ਰ ਤੱਖ 
ਰ ੂਪ ਵਵੱਚ ਗੁ ਰ ੂ ਵਲਵ ਹਠੇ ਹੀ ਲੜਦਾ ਆਇ ਆ ਹੈ। ਪ ਰ   ਪੂਰ ਨ 
ਵਸਘੰ ਜ ਦ ੋਂ ਕਵਹੰ ਦੇ ਹਨ ਵਕ ਪ ਜੰਾਬ ਵ ਜਉੋਂਦ ਾ ਗੁ ਰ ਾਂ ਦ ੇ ਨਾਂ ’ਤ ੇ ਤ ਾਂ 
ਇ ਨਹਾਂ ਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਖ ਲਾ ਅ ਵਵ ਚ ੋਂ ਨਹੀ ੋਂ ਉਚਾਰ ਦਾ, ਸਗ ੋਂ ਪ ਜੰ ਾ ਬ 
ਦੀ ਵਸੱਖ ਵ ਵਰ ਾਸ ਤ ਅੰਦਰ ਪ ਈ ਇ ਸ ਦੀ ਨੈਵਤਕਤਾ, ਸ ੂਝ 
ਜੁਝਾਰ ੂਪ ਣ ਅ ਤੇ ਵ ਵਰ ਾਸ ਤੀ ਗੁ ਣ ਪ ਜੰਾਬ ਨੂੰ ਮ ਾਨਵੀ ਵਹ ੱਤਾਂ ਅ ਤੇ 
ਅਵਨ ਆਂ ਵਵਰ ੁੱਧ ਇ ਕ ਵਨ ਸ਼ਾਨ ਹਠੇ ਇ ਕੱਤਰ ਕਰ ਦੇ ਹਨ। 

ਪ ਜੰਾਬ ਇ ਸ ਸਮ ੋੇਂ ਇ ੱਕ ਇ ਨਸਾਨ ਦੀ ਅੰਦ ਲਨ ਦੀ 
ਕਮ ਾਂਡ ਸਾਂਭੀ ਸਮ ੁੱਚੇ ਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਇ ੱਕ ਝਡੰ ੇ ਹਠੇ ਇ ਕੱਠ ੀ ਕਰ 



ਸਘੰਰ ਸ਼ ਲੜ ਵਰ ਹਾ ਹੈ । ਪ ਜੰਾਬ ਦੀ ਰ ਵਹਤਲ ਅਗਵਾਈ ਲ ਈ 
ਹਮ ਸ਼ੇਾ ਗੁ ਰ ੂ ਓਟ ਰ ਾਹੀੋਂ ਵਵਚਰ ਦੀ ਆਈ ਹੈ। ਇ ਸ ਸਮ ੋੇਂ ਜਦ ੋਂ ਠ ੰ ਢ 
ਦਾ ਮ ਸੌਮ ਹੈ ਤਾਂ ਇ ਸ ਅੰਦ ਲਨ ਵਵ ੱ ਚ ਵਵਚਰ ਦੇ ਹਰ ਪ ਜੰਾਬੀ ਨੂੰ 
ਛ  ਟ ੇ ਸਾ ਵਹਬਜ਼ਾ ਵਦ ਆਂ ਦੀ ਆਂ ਕੁਰ ਬਾਨੀ ਆਂ ਯਾਦ ਆ ਰ ਹੀ ਆਂ 
ਹਨ ਅਤ ੇਇ ਨਹਾਂ ਕੁਰ ਬਾਨੀ ਆਂ ਤ ੋਂ ਹੀ ਸਰ ਕਾਰ ਅਤ ੇਕਾ ਲ ੇਕਾਨੂੰ ਨ ਾਂ 
ਵਵਰ ੁੱਧ ਲੜਨ ਲਈ ਬਲ ਵਮ ਲ ਵਰ ਹਾ ਹ।ੈ ਬਾਬਾ ਬੰਦਾ ਵਸਘੰ 
ਬਹਾਦਰ ਦੁ ਆਰ ਾ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਦੀ ਬਰ ਾਬਰ ਵੰਡ ਦਾ ਇ ਵਤਹਾਸਕ ਪ ਲ 
ਲੜਦੇ ਲ ਕਾਂ ਨੂੰ ਗੁ ਰ ੂ ਦ ੇਬਰ ਾਬਰ ਤਾ ਅਤ ੇਲੁੱ ਟ ਦ ੇ ਵਿਲਾਫ਼ ਲ ੜ ਨ 
ਲਈ ਪ ਰ ਰੇ ਨਾ ਪ ਰ ਦਾਨ ਕਰ ਵਰ ਹਾ ਹੈ। ਵਸ ੱਖ ਵਵਰ ਾਸਤ ਦੀ ਆਂ 
ਪ ਰ ਪੰ ਰ ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵਸੱਖ ਨ ੇਸਮ ੁੱਚੀ ਲ ਕਾ ਈ ਸਾਹਮਣ ੇਪ ਸ਼ੇ ਕਰ ਕੇ ਇ ਸ 
ਵਕਸਾਨੀ ਅੰ ਦ ਲਨ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਰ ੂਪ ਵਦੱਤਾ ਹ।ੈ ਮ  ਰ ਚਾ ਚੜਹਦੀ ਕ ਲ ਾ 
ਵਵੱਚ ਹ ੈ ਅਤੇ ਵ ਜੱਤ ਯਕੀਨੀ ਹ।ੈ ਇ ਸ ਮ  ਰ ਚੇ ਨ ੇ ਕ ੁ ਝ ਅਰ ਸੇ ਤ ੋਂ  
ਸ਼ਵੀ ਉੱਪ ਰ ਉੱਠ ੀ ਉੋਂਗਲ ਨੂੰ ਵੀ ਬ ਵਲਆ ਹ ੈ ਅਤ ੇ ਪ ਜੰਾਬ ਦੀ 
ਵਵਰ ਾਸ ਤੀ ਪ ਰ ਸ਼ੇਾਨ ਨੂੰ ਮ ੁ ੜ ਵਜਉ ੋਂਦਾ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ 

ਉਮੀ ਦ ਹ ੈ ਇ ਸ ਵਾਰ ਵੀ ਪ ਜੰਾਬ ਨਵੇੋਂ ਕ ੀ ਰ ਤੀਮ ਾਨ 
ਵਸਰ ਜਗੇ ਾ। ਇ ਸ ਉਮੀ ਦ ਦ ੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਸੀੋਂ “ ਅਨਹਦ ਈ-
ਮ ੈਗਜ਼ੀਨ ” ਦੇ ਚਥੌੇ ਸਾਲ ਵਵੱਚ ਦਾਿਲ ਹੁ ਦੰੇ ਹ ਏ, “ ਅਨਹਦ ” ਦ ਾ 
ਇ ਹ ਅੰਕ ਵਕਸਾਨੀ ਸਘੰਰ ਸ਼ ਨੂੰ ਸ ਮ ਰ ਵਪ ਤ ਕਰ ਦੇ ਹ ਏ ਅਸੀ ੋਂ 
ਹਰ ਇ ਕ ਸਘੰਰ ਸ਼ੀਲ ਜੁਝਾਰ ੂ ਨੂੰ ਸੱਜ ਦਾ ਕਰ ਦੇ ਹਾਂ। 

 
ਅਮ ਨਪ ਰ ੀਤ ਵਸਘੰ ਫ਼ ਰ ੀਦਕ ਟ 

ਖ  ਜਾਰ ਥੀ, ਪ ਜੰਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰ ਵਸਟੀ । 
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ਇਨ ਬ੍ਰਾਹਮਨ ਜ਼ਾਦਗਾਨ-

ਏ-ਜ਼ਜ਼ਿੰਦਾਜ਼ਦਲ 

ਲਾਲਹੇ-ਏ-ਅਹਮਰ ਰੂਏ 

ਸ਼ਾਨ ਖਾਜ਼ਿਲ 

ਤਜ਼ਬ੍ ਬ੍ੀਨ-ਓ-ਪੁਖਤਾ 

ਕਾਰ-ਓ-ਸਖਤ ਕਸ਼ੋ 

ਅਜ਼-ਜ਼ਨਗਾਹ—ਏ-ਸ਼ਾਨ 

ਫਰਿੰਗ ਅਿੰਦਾਰ ਖਾਰਸ਼ੋ 

ਅਸਲ-ਏ-ਸ਼ਾਨ ਅਜ਼ 

ਖਾਕ-ਏ-ਦਾਮਨਗੀਰ ਮਸਤ 

ਮਤਲਾ-ਏ-ਏਨ ਅਖਤਰਾਨ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਮਸਤ। 

 

{ਜ਼ਿਿੰਦਾਜ਼ਦਲ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ 

ਇਹ ਵਾਜ਼ਰਸ ਜ਼ਿਿੰਨਹਾਂ ਜ਼ਦਆਂ 

ਚਮਕਦੀਆਂ ਹਈੋਆਂ 

ਗੱਲਾਂ ਲਾਲ ਜ਼ਿਊਜ਼ਲਪ ਨੂੰ 

ਵੀ ਸ਼ਰਜ਼ਮਿੰਦਾ ਕਰ ਦੇਣ। 

ਜ਼ਮਹਨਤੀ, ਪਰਪੱਕ ਅਤੇ 

ਉਤਸੁਕਤਾ ਨਾਲ ਭਰੀਆਂ 

ਅੱਖਾਂ ਵਾਲ ੇਜ਼ਿਿੰਨਹਾਂ ਦੀ ਇਕ 

ਨਜ਼ਰ ਹੀ ਯੂਰਪੀਅਨਾ ਨੂੰ 

ਬ੍ੇਚਨੈ ਕਰ 
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ਜ਼ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਸਾਡੀ ਜ਼ਵਦਰਹੋੀ ਧਰਤੀ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਹਨ। 

ਇਹਨਾਂ ਤਾਜ਼ਰਆ ਦਾ ਅਿੰਬ੍ਰ ਹੀ ਸਾਡਾ ਕਸ਼ਮੀਰ ਹੈ।} 

ਅੱਲਾਮਾ ਇਕਬ੍ਾਲ1 

 

ਜ਼ਨਯਮ ਤਾਂ ਇਹ ਹ ੈ ਜ਼ਕ ਜ਼ਕਸ ੇਇਲਾਕ ੇਦਾ ਇਜ਼ਤਹਾਸ 

ਉਸ ਦੇ ਵਰਤਮਾਨ ਦਾ ਜ਼ਸਰਿਕ ਹੁਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕਜ਼ੋਸ਼ਸ਼ ਅਕਸਰ 

ਵਰਤਮਾਨ ਦੇ ਸਮਾਜ਼ਿਕ-ਰਾਿਨੀਜ਼ਤਕ ਸਮੀਕਰਣਾਂ ਨੂੰ ਸੁਲਝਾਉਣ 

ਿਾਂ ਜ਼ਫਰ ਉਲਝਾਉਣ ਿਾਂ ਇਹ ਕਜ਼ਹ ਲਓ ਜ਼ਕ ਆਪਣ ੇ ਪੱਖ ਨੂੰ 

ਸਹੀ ਠਜ਼ਹਰਾਉਣ ਦੇ ਲਈ ਇਜ਼ਤਹਾਸ ਨੂੰ ਹੀ ਘੜਨ-ਬ੍ਦਲਣ-

ਜ਼ਵਗਾੜਨ-ਸਿੰਵਾਰਨ ਦੀ ਹੁਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਸ਼ਮੀਰ ਵਰਗਾ ਇਲਾਕਾ ਇਸ 

ਖਡੇ ਤੋੋਂ ਜ਼ਕਵੇੋਂ ਬ੍ਜ਼ਚਆ ਰਜ਼ਹ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜ਼ਿੱਥੋੋਂ ਦਾ ਵਰਤਮਾਨ 

ਜ਼ਭਆਨਕ ਰਾਿਨੀਜ਼ਤਕ-ਸਮਾਜ਼ਿਕ-ਸੱਜ਼ਭਆਚਾਰਕ ਅਿੰਤਰ-ਦਵਿੰਦ 

ਨਾਲ ਭਜ਼ਰਆ ਹਇੋਆ ਹੈ? ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਸਮਾਿ ਦਾ ਇਕ ਅਿੰਤਰ-

ਦਵਿੰਦ ਤਾਂ ਉੱਪਰ ਜ਼ਦੱਤੀ ਅਲਾਮਾ ਇਕਬ੍ਾਲ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਨਾਲ 

ਹੀ ਸਮਜ਼ਝਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ... ਇਕਬ੍ਾਲ ਦੀਆਂ ਿੜਹਾਂ ਕਸ਼ਮੀਰੀ 

ਪਿੰਡਤਾਂ ਦੇ ਉਸ ੇਸਪਰੂ ਪਜ਼ਰਵਰ ਨਾਲ ਿੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ ਜ਼ਿਸ 

ਜ਼ਵਚੋੋਂ ਸਰ ਤਿੇ ਬ੍ਹਾਦਰ ਸਪਰੂ ਸਨ। ਆਪਣੀ ਇਸ ਜ਼ਵਰਾਸਤ ਨੂੰ 

ਲ ੈ ਕ ੇ ਉਹਨਾਂ ਜ਼ਵਚ ਇਕ ਸੁਭਾਜ਼ਵਕ ਗਰੂਰ ਸੀ। ਪਰ ਉਹੀ 

ਇਕਬ੍ਾਲ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਨੂੰ ਲ ੈਕ ੇਵਾਰ-ਵਾਰ 

ਦੁਖੀ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁਿੰਦਾ ਸਗੋੋਂ 1931 ਦੇ ਅਿੰਦੋਲਨ ਜ਼ਵਚ ਕਸ਼ਮੀਰੀ 

ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਪਰਤੀ ਡਗੋਰਾ ਰਾਿ ਦੇ ਅੱਜ਼ਤਆਚਾਰ ਦਾ 

ਜ਼ਬ੍ਰਦਸਤ ਜ਼ਵਰਧੋ ਕਰਦਾ ਹੈ2 ਅਤੇ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਪਿੰਡਤਾਂ ਦਾ ਇਕ 

ਜ਼ਹੱਸਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਖਲਨਾਇਕ ਵਾਂਗ ਵੇਖਦਾ ਹੈ।3  
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ਇਸ ਅਿੰਤਰ-ਜ਼ਵਰਧੋ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਦੂਿਾ ਰਾਹ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਿਨਮ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਜ਼ਮੱਥ ਕਥਾਵਾਂ ਜ਼ਵਚੋੋਂ ਦੀ ਲਿੰਘਦਾ 

ਹੈ। 

 ਆਮ ਤਰੌ ’ਤ ੇ ਜ਼ਿਹੜੀ ਜ਼ਮੱਥ ਕਥਾ ਪਰਚਜ਼ਲਤ ਹੈ ਉਸ 

ਦਾ ਸਰਤੋ ਹੈ ਨੀਲਮਤ ਪਰੁਾਣ । ਕਲਹਨ ਨੇ ਰਾਿਤਰਿੰਗਨੀ ਜ਼ਵਚ 

ਵੀ ਇਸ ੇ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬ੍ਣਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਥਾ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ 

ਕਲਪ ਦੇ ਆਰਿੰਭ ਤੋੋਂ ਛ ੇਮਨਵਵਿੰਤਰਾਂ1 ਤੱਕ ਉੱਥ ੇਸਤੀਸਰ ਨਾਮ 

ਦਾ ਇਕ ਬ੍ਹੁਤ ਵੱਡਾ ਤਲਾਅ ਸੀ ਜ਼ਿਸ ਜ਼ਵਚ ਿਲੋਦਭਵ2 ਨਾਮ ਦਾ 

ਇਕ ਰਾਖਸ਼ਸ ਰਜ਼ਹਿੰਦਾ ਸੀ ਜ਼ਿਸ ਨੇ ਤਲਾਅ ਦੇ ਨਾਗਾਂ ਨੂੰ ਬ੍ਹੁਤ 

ਡਰਾ ਰੱਜ਼ਖਆ ਸੀ। ਬ੍ਰਹਮਾਂ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਅਤ ੇ ਮਾਰੀਚ ਦੇ ਪੁੱਤਰ 

ਕਜ਼ਸ਼ਅਪ ਜ਼ਰਸ਼ੀ ਿਦੋੋਂ ਜ਼ਹਮਾਲਾ ਦੀ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਤ ੇ ਗਏ ਤਾਂ 

ਨਾਗਾਂ ਦੇ ਪਰਮੁੱਖ ਨੀਲ ਨੇ ਉਸ ਤੋੋਂ (ਿ ੋ ਉਸ ਦਾ ਜ਼ਪਉ ਵੀ ਸੀ) 

ਿਲਦੋਭਵ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਤੋੋਂ ਛੁਿਕਾਰਾ ਜ਼ਦਵਾਉਣ ਦੀ ਬ੍ੇਨਤੀ ਕੀਤੀ। 

ਕਜ਼ਸ਼ਅਪ ਜ਼ਰਸ਼ੀ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮਾਂ, ਜ਼ਵਸ਼ਨੂੰ ਤ ੇਮਹਸ਼ੇ ਤੋੋਂ ਮਦਦ ਮਿੰਗੀ ਅਤੇ 

 
1ਮਨਵਿੰਤਰ ਚਾਰ ਯੁੱਗਾਂ ਦ ੇ 70 ਚੱਕਰਾਂ ਦ ੇ ਬ੍ਰਾਬ੍ਰ ਮਿੰਜ਼ਨਆ ਿਾਂਦਾ 
ਹ(ੈਚਤੁਰਗੈਕਸਪਤੱਜ਼ਤਆ ਮਨਵਿੰਤਰਜ਼ਮਹਚੋਯਤੇ)। ਕਲਯੁੱਗ ਦ ੇਜ਼ਵਚ 4 ਲੱਖ 32 
ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ, ਦਆੁਪਰ ਜ਼ਵਚ ਇਸ ਦ ੇਦੁੱਗਣ,ੇ ਤਰੇਤ ੇਜ਼ਵਚ ਇਸ ਦ ੇਜ਼ਤਿੰਨ ਗੁਣਾਂ ਅਤੇ 
ਸਤਯੁੱਗ ਜ਼ਵਚ ਚਾਰ ਗੁਣਾਂ ਸਾਲ ਹੁਿੰਦ ੇਹਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਕ ਚੱਕਰ ਜ਼ਵਚ 43 ਲੱਖ 
20 ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਆਉੋਂਦ ੇਹਨ। 
2ਿਲਦੋਭਵ ਦ ੇਿਨਮ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਬ੍ਹੁਤ ਹੀ ਰਜ਼ੌਚਕ ਹ।ੈ ਿਦੋੋਂ ਇਿੰਦਰ ਇਸ ਤਲਾਅ 
ਦ ੇਜ਼ਕਨਾਰ ੇਿਜ਼ਹਲ ਜ਼ਰਹਾ ਸੀ ਤਾਂ ਸਿੰਗਰਜ਼ਹ ਨਾਮ ਦ ੇਦੈੋਂਤ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਸ਼ਾਚੀ ਤੇ ਪਈ ਤਾਂ 
ਉਸ ਦਾ ਵੀਰਜ਼ਪਾਤ ਹ ੋ ਜ਼ਗਆ ਤੇ ਤਲਾਅ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਡੱਗ ਜ਼ਪਆ। ਇਿੰਦਰ ਅਤੇ 
ਸਿੰਗਰਜ਼ਹ ਜ਼ਵਚ ਸਾਲ ਭਰ ਯੁੱਧ ਚੱਜ਼ਲਆ ਜ਼ਿਸ ਜ਼ਵਚ ਸਿੰਗਰਜ਼ਹ ਮਾਜ਼ਰਆ ਜ਼ਗਆ। ਉਸ 
ਦ ੇਵੀਰਜ਼ ਨਾਲ ਹੀ ਤਲਾਅ ਜ਼ਵਚੋੋਂ ਇਕ ਮੁਿੰਡ ੇਦਾ ਿਨਮ ਹਇੋਆ ਜ਼ਿਸ ਦਾ ਨਾਮ 
ਿਲੋਦਭਵ ਰੱਜ਼ਖਆ ਜ਼ਗਆ। ਉਸ ਦਾ ਪਾਲਣ-ਪਸ਼ੋਣ ਨਾਗਾਂ ਨ ੇ ਕੀਤਾ (ਨੀਲਮਤ 
ਪੁਰਾਣ, ਸਲਕੋ 74-80) 
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ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਤਲਾਅ ਨੂੰ ਘੇਰ ਜ਼ਲਆ ਪਰ ਿਲਦੋਭਵ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮਾਂ ਦਾ 

ਵਰਦਾਨ ਸੀ ਜ਼ਕ ਜ਼ਿਿੰਨਾਂ ਜ਼ਚਰ ਉਹ ਪਾਣੀ ਜ਼ਵਚ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਕਈੋ ਵੀ 

ਮਾਰ ਨਹੀੋਂ ਸਕਦਾ। ਤਾਂ ਜ਼ਵਸ਼ਨੂੰ ਮਦਦ ਲਈ ਅਨਿੰਤ ਨੂੰ ਬ੍ੁਲਾਇਆ 

ਜ਼ਿਸ ਨੇ ਤਲਾਅ ਦੇ ਚਾਰ ੇਪਾਸੇ ਪਹਾੜ ਜ਼ਵਚ ਸੁਰਾਖ ਕਰ ਜ਼ਦੱਤਾ 

ਅਤ ੇਇਸ ਤਰਹਾਂ ਸਤੀਸਰ ਦਾ ਸਾਰਾ ਪਾਣੀ ਵਜ਼ਹ ਜ਼ਗਆ ਅਤ ੇਜ਼ਫਰ 

ਜ਼ਵਸ਼ਨੁਿੰ ਨੇ ਆਪਣ ੇਚੱਕਰ ਨਾਲ ਿਲਦੋਭਵ ਦਾ ਗਲਾ ਵੱਢ ਜ਼ਦੱਤਾ। 

ਕਜ਼ਸ਼ਅਪ ਜ਼ਰਸ਼ੀ ਨੇ ਇਸ ਹਰੀ-ਭਰੀ ਧਰਤੀ ਉੱਪਰ ਇਨਸਾਨਾਂ ਨੂੰ 

ਵੀ ਨਾਲ ਰਜ਼ਹਣ ਦੀ ਇਜ਼ਾਜ਼ਤ ਦੇਣ ਲਈ ਜ਼ਕਹਾ ਪਰ ਨਾਗਾਂ ਨੇ 

ਮਨੂੰ ਦੇ ਪੁੱਤ ਇਨਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਨੂੰ ਇਥ ੇਰਜ਼ਹਣ ਦੀ ਇਜ਼ਾਜ਼ਤ ਦੇਣ ਤੋੋਂ 

ਸਾਫ ਮਨਾਂ ਕਰ ਜ਼ਦੱਤਾ। ਗੁੱਸ ੇ ਜ਼ਵਚ ਆਏ ਕਜ਼ਸ਼ਅਪ ਜ਼ਰਸ਼ੀ ਨੇ 

ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਪਸ਼ਾਚਾਂ ਨਾਲ ਰਜ਼ਹਣ ਦਾ ਸਰਾਪ ਦੇ ਜ਼ਦੱਤਾ। ਨੀਲ ਦੇ 

ਮੁਆਫੀ ਮਿੰਗਣ ਤ ੇਸਰਾਪ ਥੜੋਹਾ ਘੱਿ ਕਰ ਜ਼ਦੱਤਾ ਅਤ ੇਜ਼ਕਹਾ ਜ਼ਕ 

ਹਰ ਸਾਲ ਛ ੇ ਮਹੀਜ਼ਨਆਂ ਲਈ ਜ਼ਪਸ਼ਾਚ ਬ੍ਾਲੂ ਦੇ ਸਮੁਿੰਦਰ ਜ਼ਵਚ 

ਚਲ ੇ ਿਾਣਗ ੇ ਅਤ ੇ ਇਸ ਵਕਫ ੇ ਜ਼ਵਚ ਇਨਸਾਨ ਇਥ ੇ ਆ ਕੇ 

ਰਜ਼ਹਣਗੇ। ਜ਼ਵਸ਼ਨੂੰ ਨੇ ਇਹ ਆਸ਼ੀਰਵਾਦ ਜ਼ਦੱਤਾ ਜ਼ਕ ਘਾਿੀ ਜ਼ਵਚ 

ਜ਼ਪਸ਼ਾਚਾਂ ਦਾ ਜ਼ਨਵਾਸ ਜ਼ਸਰਫ ਚਾਰ ਯੁੱਗਾਂ ਤੱਕ ਹੀ ਰਹਗੇਾ। ਚਾਰ 

ਯੁੱਗ ਲਿੰਘਣ ਤੋੋਂ ਬ੍ਾਅਦ ਿਦੋੋਂ ਸਾਰੇ ਇਨਸਾਨ ਛ ੇ ਮਹੀਜ਼ਨਆਂ ਦੇ 

ਲਈ ਬ੍ਾਹਰ ਗਏ ਤਾਂ ਇਕ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਚਿੰਦਰਦੇਵ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ 

ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਗਆ। ਉਸ ਨੇ ਜ਼ਪਸ਼ਾਚਾਂ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਦੀ ਜ਼ਸ਼ਕਾਇਤ ਰਾਿਾ 

ਨੀਲ ਨੂੰ ਕੀਤੀ ਅਤ ੇਜ਼ਕਹਾ ਜ਼ਕ ਇਨਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਉਥੇ ਉਿਾੜੇ ਦੇ ਡਰ 

ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਹ ੋਕ ੇਰਜ਼ਹਣ ਦੀ ਆਜ਼ਗਆ ਜ਼ਦੱਤੀ ਿਾਵੇ। ਰਾਿਾ ਨੀਲ ਨੇ 

ਇਹ ਬ੍ੇਨਤੀ ਮਿੰਨਦੇ ਹਏੋ ਇਹ ਸ਼ਰਤ ਰੱਖੀ ਜ਼ਕ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੇਸ਼ਮ 

ਦੁਆਰਾ ਜ਼ਦੱਤ ੇਸਾਰ ੇ ਜ਼ਨਰਦੇਸ਼ ਮਿੰਨਣ ੇਪੈਣਗੇ। ਅਗਲ ੇਛ ੇਮਹੀਨੇ 
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ਚਿੰਦਰਦੇਵ ਨੀਲ ਦੇ ਨਾਲ ਮਜ਼ਹਲ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਰਹਾ ਅਤ ੇਉਸ ਨੇ ਨੀਲ ਤੋੋਂ 

ਸਾਰ ੇ ਰੀਤੀ ਜ਼ਰਵਾਿ ਜ਼ਸੱਖੇ। ਿਦੋੋਂ ਚਤੇ ਜ਼ਵਚ ਇਨਸਾਨ ਵਾਪਸ 

ਆਏ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਇਨਸਾਨਾਂ ਦ ੇਰਾਿ ੇਵੀਰਦੋਯ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਘਿਨਾ 

ਦੱਸੀ ਜ਼ਿਸ ਨੂੰ ਜ਼ਫਰ ਨੀਲ ਨੇ ਸਾਰ ੇਰੀਤੀ ਜ਼ਰਵਾਿ ਜ਼ਸਖਾਏ ਜ਼ਿਹਨਾਂ 

ਜ਼ਵਚੋੋਂ ਕੁਝ ਵੈਜ਼ਦਕ ਰੀਤੀ ਜ਼ਰਵਾਿਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਨ ਅਤ ੇ ਕੁਝ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਲਈ ਵੱਖ ਸਨ।4 ਨੀਲਮਤ ਪੁਰਾਣ ਨੀਲ ਦੀਆਂ 

ਜ਼ਸੱਜ਼ਖਆਵਾਂ ਅਤ ੇਉਸ ਦੁਆਰਾ ਸੁਣਾਇਆ ਜ਼ਗਆ ‘ਇਜ਼ਤਹਾਸ’ 

ਹੈ। ਇਸ ਜ਼ਕੱਸ ੇ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ ਦੁਰਗਾ ਦੇ ਇਕ ਅਵਤਾਰ ਦੇਵੀ 

ਸ਼ਾਜ਼ਰਕਾ ਦੇ ‘ਮਹਾਤਮ’ ਜ਼ਵਚ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਜ਼ਿੱਥ ੇ ਿਲਦੋਭਵ ਦੇ 

ਜ਼ੁਲਮਾਂ ਤੋੋਂ ਪੀੜਤ ਦੇਵਤ ੇ ਜ਼ਸ਼ਵ ਦੀ ਘਰਵਾਲੀ ਸਤੀ ਕਲੋ ਅਰਿ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਾਲ ਦੁਹਾਈ ਸੁਣ ਕ ੇਸਤੀ ਇਕ ਪਿੰਛੀ 

ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕ ੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇ ਆਪਣੀ ਚੁਿੰਝ ਨਾਲ ਇਕ 

ਪੱਥਰ ਉੱਥ ੇ ਸੁੱਿ ਜ਼ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਜ਼ਿੱਥ ੇ ਰਾਖਸ਼ਸ ਰਜ਼ਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ 

ਪੱਥਰ ਇਕ ਬ੍ਹੁਤ ਵੱਡ ੇਪਹਾੜ ਦੇ ਰੂਪ ਜ਼ਵਚ ਤਬ੍ਦੀਲ ਹ ੋਿਾਂਦਾ 

ਹੈ ਜ਼ਿਸ ਦੇ ਹਠੇਾਂ ਦਬ੍ ਕ ੇ ਰਾਖਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮਤੌ ਹ ੋ ਿਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹੋ 

ਪਹਾੜ ਹਰੀ ਪਰਬ੍ਤ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਿਾਜ਼ਣਆਂ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ 

ਪਹਾੜੀ ਦੀ ਚਿੋੀ ’ਤ ੇਉੱਤਰ-ਪੱਛਮੀ ਜ਼ਦਸ਼ਾ ਜ਼ਵਚ ਦੇਵੀ ਸ਼ਾਜ਼ਰਕਾ 

ਦਾ ਮਸ਼ਹੂਰ ਮਿੰਦਰ ਹੈ ਅਤ ੇਇਕ ਸਤਿੰਭ ਹੈ ਜ਼ਿਸ ਉੱਤ ੇਸ਼ਰੀ ਚੱਕਰ 

ਬ੍ਜ਼ਣਆ ਹੈ।5  

 ਦੂਿੀ ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਲਖੇਕ ਬ੍ੇਜ਼ਦਆ-ਉਦ-ਦੀਨ ਹੈ। 

ਜ਼ਵਲਸਨ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਖੇ ਨੂਰਦੀਨ ਮਿੰਨਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਹਾਣੀ ਦੇ 

ਅਨੁਸਾਰ ਆਦਮ ਸਰਨਦੀਪ ਤੋੋਂ ਕਸ਼ਮੀਰ ਆਇਆ ਅਤ ੇਅਗਲੇ 

1110 ਸਾਲ ਉੱਥ ੇਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਸ਼ਾਸਨ ਜ਼ਰਹਾ। ਉਹਨਾਂ ਸ਼ਾਸਕਾਂ 
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ਦੀ ਪੂਰੀ ਸੂਚੀ ਵੀ ਜ਼ਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਸ ਸ਼ਾਸਨ ਦਾ ਅਿੰਤ ਹਰੀ 

ਨਿੰਦ ਰਾਿਾ ਦੁਆਰਾ ਮੁਸਜ਼ਲਮ ਸ਼ਾਸਕ ਨੂੰ ਹਰਾਉਣ ’ਤੇ ਹਇੋਆ 

ਜ਼ਿਸ ਦੇ ਵਿੰਸ਼ਿਾਂ ਨੇ ਪਰਲ ੋ ਤੱਕ ਰਾਿ ਕੀਤਾ। ਪਾਣੀ ਘਿਣ ਤੋੋਂ 

ਬ੍ਾਅਦ ਉੱਥ ੇਤੁਰਜ਼ਕਸਤਾਨ ਦੇ ਇਕ ਕਬ੍ੀਲ ੇਨੇ ਰਾਿ ਕੀਤਾ ਜ਼ਿਸ 

ਦੇ ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ ਨੂੰ ਉੱਥੋੋਂ ਦੇ ਵਸਨੀਕਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ 

ਜ਼ਧਆਉਣਾ ਜ਼ਸਖਾਇਆ। ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਅਨੁਸਾਰ, ਹਜ਼ਰਤ ਮੂਸਾ 

ਦੀ ਮਤੌ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਹੋਈ ਸੀ ਅਤ ੇਉਸ ਦੀ ਕਬ੍ਰ ਅਿ ੇਵੀ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਹੈ। ਇਸ ਜ਼ਕੱਸ ੇ ਜ਼ਵਚ ਤਲਾਅ ਨੂੰ ਸੁਕਾਉਣ ਦਾ 

ਉੱਦਮ ਕਰਣ ਵਾਲਾ ਕਜ਼ਸ਼ਅਪ ਨਹੀੋਂ ਬ੍ਲਜ਼ਕ ਕਾਸ਼ੇਫ਼ ਿਾਂ ਕਾਸ਼ੇਬ੍ 

ਨਾਮ ਦਾ ਇਕ ਮੁਸਜ਼ਲਮ ਜ਼ਿਿੰਨ ਸੀ ਿ ੋਸੁਲਮੇਾਨ ਦਾ ਗੁਲਾਮ ਸੀ। 

ਸੁਲਮੇਾਨ ਦੇ ਕਜ਼ਹਣ ’ਤ ੇ ਉਸ ਨੇ ਬ੍ਾਰਾਮੂਲਾ ਦੇ ਪਹਾੜਾਂ ਜ਼ਵਚੋੋਂ 

ਪਾਣੀ ਦੇ ਜ਼ਨਕਲਣ ਦਾ ਰਹ ਬ੍ਣਾਇਆ। ਨੀਲਮਤ ਪੁਰਾਣ ਜ਼ਿੱਥੇ 

ਪਾਣੀ ਦੇ ਜ਼ਨਕਲਣ ਦਾ ਕਈੋ ਸਪਸ਼ਿ ਰਾਹ ਨਹੀੋਂ ਦੱਸਦਾ, ਉੱਥੇ 

ਇਸ ਕਥਾ ਜ਼ਵਚ ਬ੍ਾਰਾਮੂਲਾ ਦੇ ਪਹਾੜ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਹੈ।6  

 ਤੀਸਰੀ ਕਥਾ ਮਸ਼ਹੂਰ ਚੀਨੀ ਯਾਤਰੀ ਜ਼ਹਊਨਸਾਂਗ 

ਸੁਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ, ਕਸ਼ਮੀਰ ਪਜ਼ਹਲਾਂ ਇਕ ਤਲਾਅ 

ਸੀ ਜ਼ਿਸ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ ਦਾ ਵਾਸਾ ਸੀ। ਿਦੋੋਂ ਬ੍ੁੱਧ ਉਜ਼ਦਅਨ ਦੇ 

ਕਪਿੀ ਨਾਗ ਨੂੰ ਵੱਸ ਜ਼ਵਚ ਕਰਕ ੇਹਵਾਈ ਰਸਤ ੇਰਾਹੀੋਂ (ਉੱਡਦੇ 

ਹਏੋ) ਮੱਧ ਭਾਰਤ ਵੱਲ ਿਾ ਰਹ ੇਸਨ ਤਾਂ ਕਸ਼ਮੀਰ ਤੋੋਂ ਉੱਡਜ਼ਦਆਂ 

ਹਇੋਆਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣ ੇਚਲੇ ੇਆਨਿੰਦ ਨੂੰ ਜ਼ਕਹਾ ਜ਼ਕ ‘ਮਰੇੀ ਮੌਤ 
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ਤੋੋਂ ਬ੍ਾਅਦ ਇਕ ਅਰਹਤ3 ਮਜ਼ਧਆਂਤਕ ਇੱਥ ੇਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਵਸਾ ਕੇ 

ਇਕ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਗੇਾ ਅਤ ੇ ਜ਼ਫਰ ਇਸ ਇਲਾਕ ੇ ਜ਼ਵਚ 

ਬ੍ੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ ਪਸਾਰ ਕਰਗੇਾ।’ ਬ੍ੁੱਧ ਦੀ ਮਤੌ ਤੋੋਂ 50 ਸਾਲ 

ਬ੍ਾਅਦ ਆਨਿੰਦ ਦੇ ਚੇਲ ੇ ਮਧਆਂਜ਼ਤਕ ਨੇ ਇਹ ਗੱਲ ਸੁਣੀ ਅਤੇ 

ਖੁਸ਼ ਹਇੋਆ। ਉਦੋੋਂ ਤਕ ਉਹ ਅਰਹਤ ਹ ੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਬ੍ੁੱਧ ਦੇ 

ਕਜ਼ਹਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਗਆ ਅਤ ੇਉੱਥ ੇਇਕ ਿਿੰਗਲ 

ਜ਼ਵਚ ਆਪਣਾ ਇਕ ਆਸਣ ਬ੍ਣਾ ਜ਼ਲਆ। ਉਸ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਤੋੋਂ 

ਪਰਭਾਜ਼ਵਤ ਹ ੋ ਕ ੇ ਨਾਗਾਂ ਜ਼ਵਚੋੋਂ ਪਰਮੁੱਖ ਨਾਗ ਨ ੇ ਉਸ ਦੀ ਇੱਛਾ 

ਪੁੱਛੀ। ਮਜ਼ਧਆਂਤਕ ਨੇ ਤਲਾਅ ਜ਼ਵਚ ਗੋਡ ੇ ਜ਼ਿਕਾਉਣ ਿਗੋੀ ਿਗਹਾ 

ਮਿੰਗੀ, ਅਰਥਾਤ ਥੜੋਹੀ ਜ਼ਿਹੀ ਸੁੱਕੀ ਿਗਹਾ ਜ਼ਿੱਥ ੇਜ਼ਿਥੇ ਉਹ ਸਮਾਧੀ 

ਲਾ ਸਕੇ। ਨਾਗ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਇੱਛਾ ਮਿੰਨ ਲਈ। ਮਜ਼ਧਆਂਤਕ ਨੇ 

ਚਮਤਕਾਰ ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਦੇਹ ਨੁਿੰ ਜ਼ਵਸ਼ਾਲ ਰੂਪ ’ਚ ਢਾਲ ਜ਼ਲਆ 

ਅਤ ੇਨਾਗ ਨੇ ਪੂਰ ੇਤਲਾਅ ਨੂੰ ਸੁਕਾ ਜ਼ਦੱਤਾ। ਉਸ ਤੋੋਂ ਬ੍ਾਅਦ ਨਾਗ 

ਅਤ ੇ ਉਸ ਦੇ ਪਜ਼ਰਵਾਰ ਨੂੰ ਉਸ ਨੇ ਪੁਰਾਣ ੇ ਤਲਾਅ ਦੇ ਉੱਤਰ-

ਪੱਛਮ ਜ਼ਵਚ ਵਸਾ ਜ਼ਦੱਤਾ। ਨਾਗ ਨੇ ਮਜ਼ਧਆਂਤਕ ਤੋੋਂ ਸਦਾ ਹੀ ਇਥੇ 

ਰਜ਼ਹਣ ਦੀ ਬ੍ੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਪਰ ਮਜ਼ਧਆਂਤਕ ਨੇ ਜ਼ਕਹਾ ਜ਼ਕ ਇਹ 

ਨਾਮੁਮਜ਼ਕਨ ਹੈ ਜ਼ਕਉੋਂਜ਼ਕ ਉਸ ਨੇ ਿਲਦੀ ਹੀ ਪਜ਼ਰਜ਼ਨਰਵਾਨ ਪਰਾਪਤ 

ਕਰਣਾ ਹੈ। ਨਾਗ ਦੀ ਬ੍ੇਨਤੀ ਤ ੇਮਜ਼ਧਆਂਤਕ ਨੇ ਜ਼ਕਹਾ ਜ਼ਕ, ‘ਿਦੋੋਂ 

ਤੱਕ ਇਹ ਦੇਸ਼ ਬ੍ੁੱਧ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਰ ਹਠੇ ਰਹਗੇਾ, ਇਥ ੇ 500 

ਅਰਹਤ ਰਜ਼ਹਣਗੇ ਅਤ ੇਿਦੋੋਂ ਇਥ ੇਬ੍ੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ ਅਸਰ ਖਤਮ 

 
3ਬ੍ੁੱਧ ਧਰਮ ਜ਼ਵਚ ਅਰਹਤ ਉਸ ਨੂੰ ਜ਼ਕਹਾ ਿਾਂਦਾ ਹ ੈਜ਼ਿਸ ਨੇ ਧਰਤੀ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਦੀ 
ਯਥਾਰਥ ਪਰਜ਼ਕਰਤੀ ਦਾ ਅਿੰਤਰਜ਼ਗਆਨ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਜ਼ਲਆ ਹਵੋੇ ਅਤ ੇ ਜ਼ਿਸ ਨੂੰ 
ਜ਼ਨਰਵਾਣ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹ ੋਗਈ ਹਵੋ।ੇ  
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ਹ ੋਿਾਵੇਗਾ, ਇਹ ਇਲਾਕਾ ਜ਼ਫਰ ਤੋੋਂ ਤਲਾਅ ਬ੍ਣ ਿਾਵੇਗਾ।” ਇਸ 

ਤੋੋਂ ਬ੍ਾਅਦ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ 500 ਬ੍ੁੱਧ 

ਮੱਠ ਬ੍ਣਾ ਜ਼ਦੱਤ ੇਅਤ ੇਜ਼ਫਰ ਆਪਣ ੇਲਕੋਾਂ ਦੀ ਸਵੇਾ ਲਈ ਜ਼ਵਦੇਸ਼ਾਂ 

ਤੋੋਂ ਗੁਲਾਮ ਲ ੈ ਆਇਆ। ਉਸ ਦੇ ਿਾਣ ਦੇ ਕੁਝ ਸਮੋੇਂ ਬ੍ਾਅਦ 

ਉਹਨਾਂ ਗੁਲਾਮਾਂ ਨੇ ਸੱਤਾ ਤ ੇਕਬ੍ਿਾ ਕਰ ਜ਼ਲਆ ਪਰ ਆਸ-ਪਾਸ 

ਦੇ ਰਾਿ ਦੇ ਲਕੋ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸਨਮਾਨ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਦਿੰਦੇ ਅਤੇ 

ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਖਰੀਜ਼ਦਆ ਹਇੋਆ ਕਜ਼ਹਿੰਦੇ ਹਨ। 

 ਕਸ਼ਮੀਰ ਦਾ ਇਜ਼ਤਹਾਸ ਅਤ ੇਉਸ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਪਾਠ 

ਇਹਨਾਂ ਅਿੰਤਰਜ਼ਵਰਧੋਾਂ ਜ਼ਵਚ ਸਿੰਚਾਜ਼ਲਤ ਰਹ ੇ ਹਨ। ਜ਼ਦਲਚਸਪ 

ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਇਥ ੇਪਜ਼ਹਲੀ ਕਹਾਣੀ ਅਕਸਰ ਪਰਚਾਰੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ, 

ਬ੍ਾਕੀ ਦੋਨਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਜ਼ਕਤ ੇ ਵੀ ਸਿੰਕਤੇ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦਾ। 

ਜ਼ਧਆਨ ਨਾਲ ਵੇਜ਼ਖਆ ਿਾਵੇ ਤਾਂ ਜ਼ਤਿੰਨਾ ਕਹਾਣੀਆਂ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੀ 

ਉਤਪਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ-ਆਪਣ ੇਧਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣ ਦੀ ਕਜ਼ੋਸ਼ਸ਼ 

ਹੈ। ਪਜ਼ਹਲੀ ਕਹਾਣੀ ਜ਼ਵਚ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਮੂਲ ਜ਼ਨਵਾਸੀ ਨਾਗ ਅਤੇ 

ਜ਼ਪਸ਼ਾਚਾਂ ਦੀ ਿਗਹਾ ਵੈਜ਼ਦਕ ਜ਼ਹਿੰਦੂਆਂ ਦਾ ਆਉਣਾ, ਜ਼ਫਰ ਉੱਥੇ 

ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਜ਼ਧਕਾਰ ਦੇ ਸਾਫ ਇਸ਼ਾਰ ੇਹਨ। ਸਪਸ਼ਿ ਹੈ ਜ਼ਕ ਇਹ 

ਕਹਾਣੀ ਵੈਜ਼ਦਕ ਅਜ਼ਧਕਾਰ ਸਥਾਪਤ ਹਣੋ ਤੋੋਂ ਬ੍ਾਅਦ ਜ਼ਲਖੀ ਗਈ 

ਹਵੋੇਗੀ ਅਤ ੇ ਬ੍ਾਕੀ ਦੋਨੋੋਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਬ੍ੁੱਧ ਅਤ ੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ 

ਅਜ਼ਧਕਾਰ ਵੇਲੇ।  

 ਹਾਲਾਂਜ਼ਕ ਇਹਨਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਨਤੀਿਾ ਜ਼ਲਖਣ ਤੋੋਂ 

ਬ੍ਗੈਰ ਗੱਲ ਪੂਰੀ ਨਹੀੋਂ ਹਵੋੇਗੀ, ਜ਼ਿਹੜਾ ਜ਼ਵਜ਼ਗਆਨ ਦੇ ਸਹਾਰ ੇਹੀ 

ਜ਼ਲਜ਼ਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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ਬੁਰਜਹ ਮ ਦੀ ਖੁਦਾਈ ਅਿੇ ਤਵਤਿਆਨਕ  ਿਵਾਹ 
1961 ਜ਼ਵਚ ਸ਼ੁਰੂ ਹਈੋ ਬ੍ੁਰਿਹਮੋ ਦੀ ਖੁਦਾਈ ਤੋੋਂ ਪਰਾਪਤ ਚੀਜ਼ਾਂ 

ਪਰਗਤੀਵਾਦੀ ਕਾਲ ਦਾ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵੱਧ ਭਰਸੋਯੇਗੋ ਿਾਣਕਾਰੀ ਦਾ 

ਸਰਤੋ ਹੈ। ਿੀ. ਐਨ. ਖਿਾਨਚੀ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ 1960 ਤੋੋਂ 1970 

ਤੱਕ ਭਾਰਤੀ ਪੁਰਾਤੱਤਵ ਸਰਵੇਖਣ ਦੀ ਉਸ ਿੀਮ ਦਾ ਜ਼ਨਰਦੇਸ਼ਕ 

ਸੀ ਜ਼ਿਸ ਨੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਬ੍ੁਰਿਹਮੋ ਜ਼ਵਚ ਪੁਰਾਤੱਤਵ ਸਰਵੇਖਣ 

ਦਾ ਕਿੰਮ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਐਮ. ਕੇ. ਕਾਅ ਦੁਆਰਾ ਸਿੰਪਾਜ਼ਦਤ 

ਜ਼ਕਤਾਬ੍ ‘ਕਸ਼ਮੀਰ ਐੋਂਡ ਇਿਸ ਪੀਪਲ’ ਜ਼ਵਚ ਉਹ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ 

ਪਰਗਤੀਵਾਦੀ ਇਜ਼ਤਹਾਜ਼ਸਕ ਯੁੱਗ ਦੇ ਸਿੰਬ੍ਿੰਧ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਵਸਥਾਰ ਜ਼ਵਚ 

ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ 1935 ਜ਼ਵਚ ਯਲੇ-ਕੈੋਂਬ੍ਜ਼ਰਿ 

ਦੁਆਰਾ ਕਰਵਾਏ ਗਏ ਸਿੰਯੁਕਤ ਅਜ਼ਧਐਨ ਜ਼ਵਚ ਐਚ.ਡੀ.ਈ 

ਿਰੇਾ, ਿੀ. ਚਾਰਜ਼ਡਨ ਅਤ ੇ ਿੀ.ਿੀ ਪੈਿਰਸਨ ਨੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ 

‘ਕਰਵੇਾ ਫਾਰਮਸ਼ੇਨ’ ਨੂੰ ਲ ੈ ਕ ੇ ਕੁਝ ਰਜ਼ੌਚਕ ਨਤੀਿ ੇ ਕੱਢੇ। 

ਪਲਾਈਸਿਸੀਨ ਯੁਗ (ਨਵੀਨਤਮ ਕਾਲ, ਜ਼ਿਸ ਜ਼ਵਚ ਚੱਿਾਨਾਂ  

ਦਾ ਜ਼ਨਰਮਾਣ ਹਇੋਆ) ਦੇ ਸ਼ਰੁੂਆਤੀ ਕਾਲ ‘ਚ ਜ਼ਿੱਥੇ 

ਜ਼ਹਮਾਜ਼ਲਆ ਵਰਗੇ ਪਹਾੜਾਂ ਦਾ ਜ਼ਨਰਮਾਣ ਹਇੋਆ, ਉੱਥੇ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਨਦੀਆਂ, ਤਲਾਬ੍ਾਂ ਅਤ ੇ ਗਲੇਸ਼ੀਅਰਾਂ ਦੀ 

ਜ਼ਕਜ਼ਰਆਸ਼ੀਲਤਾ ਨਾਲ ਿ ੋ ਸਿੰਰਚਨਾਵਾਂ ਬ੍ਣੀਆਂ, ਉਹਨਾਂ ਜ਼ਵਚ 

ਆਧੁਜ਼ਨਕ ਜ਼ਿਹਲਮ ਦੇ ਆਸਪਾਸ ਬ੍ਣੇ ਕਰਵੇਾ ਸਭ ਤੋੋਂ 

ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਨ।ਕਸ਼ਮੀਰ ਘਾਿੀ ਦਾ ਅੱਧ ੇਤੋੋਂ ਵੱਧ ਜ਼ਹੱਸਾ ਇਸੇ 

ਕਰਵੇਾ ਤੋੋਂ ਬ੍ਜ਼ਣਆ ਹੈ। ਦੱਖਣ ਪੱਛਮ ਜ਼ਵਚ ਇਸਦੀ ਚੜੌਾਈ 

12.5 ਜ਼ਕਲਮੋੀਿਰ ਤੋੋਂ 25 ਜ਼ਕਲਮੋੀਿਰ ਤੱਕ ਹੈ ਅਤ ੇਇਹ ਸ਼ਪੋੀਆ 

ਦੇ ਬ੍ਾਰਾਮੂਲਾ ਦੇ ਜ਼ਵਚ ਲਗਭਗ 80 ਜ਼ਕਲਮੋੀਿਰ ਤਕ ਫੈਜ਼ਲਆ 



ਅਨਹਦ ਈ-ਮੈਗਜ਼ੀਨ]10 

 

ਹਇੋਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਜ਼ਧਐਨ ਜ਼ਵਚ ਪਤਾ ਲੱਜ਼ਗਆ ਜ਼ਕ ਲੱਖਾਂ ਸਾਲ 

ਪਜ਼ਹਲਾਂ ਗਲੇਸ਼ੀਅਰਾਂ ਦੇ ਜ਼ਨਰਮਾਣ ਦੀ ਪਰਜ਼ਕਜ਼ਰਆ ਜ਼ਵਚ ਇਹਨਾਂ 

ਤਲਾਬ੍ਾਂ ਦਾ ਜ਼ਨਰਮਾਣ ਅਤ ੇਜ਼ਫਰ ਸੁਿੰਗੜਨਾ, ਜ਼ਿਸ ਤੋੋਂ ਇਹ ਕਰੇਵਾ 

ਹੋੋਂਦ ਜ਼ਵਚ ਆਏ। ਬ੍ਾਅਦ ਦੇ ਦੌਰ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਿਹਲਮ ਨਦੀ ਉੱਭਰੀ 

ਅਤ ੇ ਇਹ ਲਗਾਤਾਰ ਹਰੋ ਡੂਿੰਘੀ ਹੁਿੰਦੀ ਚਲੀ ਗਈ। ਫਲਸਰੂਪ 

ਕਿਾਓ ਆਜ਼ਦ ਦੇ ਕਾਰਨ ਤਲਾਅ ਦਾ ਪਾਣੀ ਵਜ਼ਹ ਜ਼ਗਆ ਅਤੇ 

ਉਹ ਥਾਂ ਇਨਸਾਨਾਂ ਦੇ ਰਜ਼ਹਣ ਯਗੋ ਬ੍ਣ ਜ਼ਗਆ। ਬ੍ਾਅਦ ਦੇ 

ਭੂਗਲੋ ਜ਼ਵਜ਼ਗਆਨੀਆਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਬ੍ੂਲਰ, ਮਾਨਸਬ੍ਲ, 

ਡੱਲ ਅਤ ੇ ਅਨਚਰ ਵਰਗੇ ਤਲਾਅ ਉਸ ੇ ਆਜ਼ਦ ਤਲਾਅ ਦੇ 

ਅਵਸ਼ੇਸ਼ ਹਨ।8  

 ਸ਼ਰੀਨਗਰ ਤੋੋਂ ਕਈੋ 8 ਜ਼ਕ.ਮੀ ਦੂਰ ਬੁ੍ਰਿਹਮੋ ਕਸ਼ਮੀਰ 

ਜ਼ਵਚ ਪਰਾਪਤ ਇਹ ਪਜ਼ਹਲਾ ਨਵ-ਪੱਥਰ-ਯੁੱਗੀ ਅਵਸ਼ੇਸ਼ ਹੈ। 

ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਜ਼ਵਚ ਬ੍ੁਰਿ ਦਾ ਮਤਲਬ੍ ਹੈ ਭਿੋ ਪੱਤਰ। ਬ੍ੁਰਿਹੋਮ 

ਮਤਲਬ੍ ਭਿੋ ਪੱਤਰਾਂ ਦਾ ਜ਼ਪਿੰਡ। ਇਸ ਖੁਦਾਈ ਜ਼ਵਚ ਭਿੋ ਪੱਤਰ 

ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਦਰਖਤਾਂ ਦੇ ਅਵਸ਼ਸ਼ੇ ਜ਼ਮਲ ੇਹਨ ਜ਼ਿਸ ਤੋੋਂ ਸਪਸ਼ਿ ਹੈ 

ਜ਼ਕ ਇਹ ਦਰਖਤ ਇਥ ੇਬ੍ਹੁਤਾਤ ਜ਼ਵਚ ਰਹ ੇਹੋਣਗ।ੇ ਇਹ ਵੀ ਪਤਾ 

ਲੱਜ਼ਗਆ ਜ਼ਕ ਇਥੋੋਂ ਦੇ ਜ਼ਨਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਿਿੰਗਲਾਂ ਅਤ ੇਪਹਾੜੀਆਂ ਤੋੋਂ 

ਕਾਫੀ ਮਾਤਰਾ ਜ਼ਵਚ ਭਿੋਨ ਅਤ ੇ ਪਾਣੀ ਦੀ ਸਹੂਲਤ ਸੀ। ਇਥ ੇ

ਪੱਥਰਾਂ ਤ ੇਜ਼ਸ਼ਕਾਰ ਦੇ ਜ਼ਚੱਤਰ ਵੀ ਜ਼ਮਲ ੇਹਨ। ਇਹ ਜ਼ਪਿੰਡ ਉਚਾਈ 

ਤ ੇਵਜ਼ਸਆ ਹਇੋਆ ਸੀ ਅਤ ੇਅਜ਼ਿਹਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਇਸ ੇਵਿਹਾ 

ਕਾਰਣ ਇਹ ਬ੍ਜ਼ਚਆ ਜ਼ਰਹਾ। ਇਸ ਖੁਦਾਈ ਜ਼ਵਚ ਪਰਾਪਤ 

ਅਵਸ਼ੇਸ਼ਾਂ ਤੋੋਂ ਇਹ ਨਤੀਿਾ ਜ਼ਨਕਲਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਇਸ ਕਾਲ ਜ਼ਵਚ ਲੋਕ 

ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਥੱਲ ੇ ਜ਼ਮੱਿੀ ਅਤ ੇਿਾਹਣੀਆਂ ਦੇ ਘਰ ਬ੍ਣਾ ਕ ੇਰਜ਼ਹਿੰਦੇ 
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ਸਨ ਅਤ ੇਕਿੰਧਾਂ ਉੱਤ ੇਜ਼ਮੱਿੀ ਦਾ ਪਲੱਸਤਰ ਹੁਿੰਦਾ ਸੀ ਿ ੋਠਿੰਡ ਅਤੇ 

ਗਰਮੀ ਤੋੋਂ ਬ੍ਚਾਅ ਕਰਣ ਜ਼ਵਚ ਸਹਾਈ ਹੁਿੰਦਾ ਸੀ। ਆਿਾ ਪੀਸਣ 

ਦੀ ਚੱਕੀ ਅਤ ੇਹੱਡੀਆਂ ਤ ੇਪੱਥਰਾਂ ਦੇ ਸਿੰਦਾਂ ਆਜ਼ਦ ਤੋੋਂ ਨਤੀਿਾ 

ਜ਼ਨਕਲਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਪਜ਼ਹਲੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਬ੍ਸਤੀਆਂ 

3000 ਸਜ਼ਹਸ਼ਤਾਬ੍ਦੀ ਈਸਾ-ਪੂਰਵ ਤੋੋਂ 1000 ਸਜ਼ਹਸ਼ਤਾਬ੍ਦੀ 

ਈਸਾ-ਪੂਰਵ ਤੋੋਂ ਪਜ਼ਹਲਾਂ ਵਸੀ ਸੀ। ਇਸ ਕਾਲ ਜ਼ਵਚ ਇਨਸਾਨ 

ਖਾਣ ਲਈ ਸਮਾਨ ਇਕੱਠਾ ਕਰਣ ਵਾਲਾ ਭਾਵ ਜ਼ਕ ਜ਼ਸ਼ਕਾਰੀ ਸੀ। 

ਹਾਂਗਲੂ(ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਜ਼ਹਰਨ) ਸਭ ਤੋੋਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪਸ਼ੂ ਸੀ, ਉਹ 

ਨਾਂ ਜ਼ਸਰਫ ਖਾਣ ਦੇ ਲਈ ਮਾਸ ਜ਼ਦਿੰਦਾ ਸੀ ਸਗੋੋਂ ਉਸ ਦੀਆਂ 

ਹੱਡੀਆਂ ਅਤ ੇ ਜ਼ਸਿੰਗ ਹਜ਼ਥਆਰ ਦੇ ਰੂਪ ਜ਼ਵਚ ਵਰਤ ੇ ਿਾ ਸਕਦੇ 

ਸਨ। ਨਵ-ਪੱਥਰ ਯੁੱਗ ਦੀਆਂ ਇਹ ਬ੍ਸਤੀਆਂ ਜ਼ਸਰਫ ਬ੍ੁਰਿਹਮੋ 

ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਜ਼ਮਤ ਨਹੀੋਂ ਸਨ ਸਗੋੋਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਿਯਾਦੇਵੀ 

ਉਦਰ, ਜ਼ਬ੍ਿਜ਼ਬ੍ਹਰਾ ਦੇ ਕਲੋ ਥਾਿੀਵੋਰ, ਗੁਡਕ੍ਰਾਲ, ਬ੍ੇਗਾਗੁਿੰਡ, 

ਦਦਾਸਰ, ਹਜ਼ਰਪਜ਼ਰਗੋਮ, ਓਲਚੀਬ੍ਾਗ, ਪਿੰਿਗਮੋ, ਪਿੰਪਰੋ, ਸਮੇਪੁਰ 

ਅਤ ੇਸਮੋਬ੍ਰ ਸਜ਼ਹਤ ਪੁਲਵਾਮਾ ਅਤ ੇਅਨਿੰਤਨਾਗ ਜ਼ਜ਼ਲਹ ੇਦੇ ਕਈ 

ਭਾਗਾਂ ਜ਼ਵਚ ਵੀ ਜ਼ਮਲੀ ਹੈ। 

 ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਲਕੋਾਂ ਦੇ ਧਾਰਜ਼ਮਕ ਜ਼ਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਲ ੈ ਕੇ 

ਕਈੋ ਵੀ ਜ਼ਸੱਿਾ ਨਹੀੋਂ ਕੱਜ਼ਢਆ ਿਾ ਸਕਦਾ। ਖਿਾਂਚੀ ਸਪਸ਼ਿ ਤਰੌ 

ਤ ੇ ਕਜ਼ਹਮਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ , ‘ਸ਼ੁਰੂਆਤੀ ਦੌਰ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਕਸ ੇ ਸਿੰਗਜ਼ਠਤ 

ਧਾਰਜ਼ਮਕ ਪਰਥਾ ਦਾ ਕਈੋ ਸਬ੍ੂਤ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦਾ।’ ਪਰਾਚੀਨ ਮਨੁੱਖੀ 

ਬ੍ਸਤੀਆਂ ਜ਼ਵਚ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਮਰਤਕ ਸਰੀਰਾਂ ਦੇ ਅਿੰਤ ਿਾਦੂ ਿੂਣ ੇਅਤੇ 

ਧਾਰਜ਼ਮਕ ਜ਼ਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ ਲਗਾਉਣ ਲਈ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵੱਧ 

ਮੁਨਾਫ ੇਵਾਲਾ ਸਾਧਨ ਹੁਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਥ ੇਜ਼ਮਰਤਕ ਸਰੀਰਾਂ ਦੇ ਅਿੰਤ 
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ਦੀ ਕਈੋ ਵੀ ਪੱਕੀ ਜ਼ਵਵਸਥਾ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦੀ। ਇਥ ੇਜ਼ਮਰਤਕ ਸਰੀਰਾਂ 

ਦੇ ਅਿੰਤ ਦੀ ਇਕ ਸਪਸ਼ਿ ਜ਼ਵਵਸਥਾ ਪੱਥਰ ਯੁੱਗ ਤੱਕ 

ਆਉੋਂਜ਼ਦਆਂ-ਆਉੋਂਜ਼ਦਆਂ ਜ਼ਮਲਦੀ ਹੈ ਜ਼ਿਸ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਮਰਤਕ ਸਰੀਰਾਂ 

ਨੂੰ ਜ਼ਮੱਿੀ ਜ਼ਵਚ ਦੱਜ਼ਬ੍ਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਨਸਾਨਾਂ ਤੋੋਂ ਜ਼ਬ੍ਨਾਂ ਪਸ਼ੂਆਂ 

ਦੀਆਂ ਕਬ੍ਰਾਂ ਵੀ ਜ਼ਮਲੀਆਂ ਹਨ ਜ਼ਿਿੰਨਹਾਂ ਜ਼ਵਚ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪਰਮੁੱਖ ਹਨ 

ਕੁੱਤ।ੇ ਪੁਰਾਤੱਤਵਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਇਹ ਨਤੀਿਾ ਕੱਜ਼ਢਆ ਜ਼ਕ 

ਕੁੱਜ਼ਤਆਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕਾਂ ਦ ੇਨਾਲ ਹੀ ਘਰ ਦ ੇਜ਼ਵਹੜ ੇਜ਼ਵਚ 

ਦੱਜ਼ਬ੍ਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ। ਖਿਾਂਚੀ ਪਰਜ਼ਸੱਧ ਪੁਰਾਤੱਤਵਵਾਦੀ ਪਰ.ੋ 

ਐਜ਼ਲਚਨ ਦੇ ਹਵਾਲ ੇਨਾਲ ਆਖਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ, ‘ਕੁੱਤਾ ਉਪਰੀ ਅਮੂ 

ਨਦੀ ਦੇ ਜ਼ਸ਼ਲਕਾ ਗੁਫਾ ਸੱਜ਼ਭਆਚਾਰ ਜ਼ਵਚ ਲਗਭਗ ਦੈਵੀ ਪਸ਼ੂ ਸੀ 

ਤ ੇਹੁਣ ਤੱਕ ਇਸ ਖਤੇਰ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਗਜ਼ਲਅਕ, ਉਲਚੀ ਅਤ ੇਗੋਲਦੀ 

ਲਕੋਾਂ ਜ਼ਵਚ ਮਾਲਕ ਦੇ ਜ਼ਮਰਤਕ ਸਰੀਰ ਦੇ ਨਾਲ ਦਫਨ ਕਰਣ ਦੀ 

ਪਰਿੰਪਰਾ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲ ੇ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਲਕੋਾਂ ਦਾ ਸੱਜ਼ਭਆਚਾਰਕ 

ਸਿੰਪਰਕ ਚੀਨ ਅਤ ੇ ਰੂਸ ਦੀਆ ਸੀਮਾਵਾਂ ’ਤ ੇ ਵਜ਼ਹਿੰਦੀ ਨਦੀ ਦੇ 

ਜ਼ਕਨਾਰ ੇ ਰਜ਼ਹਣ ਵਾਲ ੇ ਪਰਗਤੀਵਾਦੀ ਇਨਸਾਨਾਂ ਨਾਲ ਹੋਣਾ 

ਸੁਭਾਜ਼ਵਕ ਹੀ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਜ਼ਕ ਬ੍ਾਅਦ ਜ਼ਵਚ ਪੂਰਵ ਹੜੱਪਾ ਅਤੇ 

ਹੜੱਪਾ ਕਾਲ ਦੇ ਇਨਸਾਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੰਪਰਕ ਦੇ ਠੋਸ 

ਸਬ੍ੂਤ ਵੀ ਜ਼ਮਲਦ ੇਹਨ। ਇਸ ਉੱਪਰ ਬ੍ਹੁਤ ਹੀ ਜ਼ਵਸਥਾਰ ਨਾਲ 

ਗੱਲ ਕਰਣਾ ਤਾਂ ਜ਼ਵਸ਼ ੇ ਨੂੰ ਉਲਿੰਘਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹਵੋੇਗੀ ਪਰ 

ਇਹਨਾਂ ਜ਼ਵਜ਼ਗਆਨਕ ਲੱਭਤਾਂ ਨੇ ਜ਼ਿਵੋੇਂ ਜ਼ਕ ਖਿਾਂਚੀ ਕਜ਼ਹਿੰਦਾ ਹੈ, 

‘ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਜ਼ਮੱਥ ਿਨਕ ਕਜ਼ਸ਼ਅਪ ਨੂੰ ਿਪਲਬੇ੍ਾਜ਼ ਜ਼ਸੱਧ ਕਰ 

ਜ਼ਦੱਤਾ।’9 ਜ਼ਾਜ਼ਹਰ ਹੈ, ਕਾਸ਼ੇਫ ਭਾਵ ਜ਼ਕ ਮਜ਼ਧਆਂਤਕ ਨੂੰ ਵੀ।  
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 ਜ਼ਦਲਚਸਪ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਜ਼ਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਖਡੇ 

ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਵਜ਼ਗਆਨ ਦੀ ਭੂਜ਼ਮਕਾ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ਨਜ਼ਰਅਿੰਦਾਜ਼ ਕਰ 

ਜ਼ਦੱਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਤਵਚ ਨਾਿ ਪਰਜਾਿ ੀ : 

ਕੌਣ ਸੀ? ਸੀ ਵੀ ਜਾਂ ਨਹੀੋਂ? 
ਜ਼ਮੱਥ ਕਥਾਵਾਂ ਜ਼ਵਚ ਇਕ ਹਰੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਪਾਤਰ ‘ਨਾਗ’  

ਉੱਪਰ ਗੱਲ ਕੀਤ ੇਜ਼ਬ੍ਨਾ ਗੱਲ ਪੂਰੀ ਨਹੀੋਂ ਹਵੋੇਗੀ। ਖਿਾਂਚੀ ਨਾਗਾਂ 

ਨੂੰ ਪਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤ ਜ਼ਵਚ ਰਜ਼ਹਣ ਵਾਲ ੇਅਨਾਰਯ ਕਬ੍ੀਲ ੇਕਜ਼ਹਿੰਦਾ 

ਹੈ।9 ਜ਼ਮੱਥਾਂ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਮਜ਼ੌੂਦਗੀ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਹੱਸਾਤਮਕਤਾ 

ਅਤ ੇਭਾਰਤ ਵਰਗੇ ਦੇਸ਼ ਜ਼ਵਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਿਾਤੀਆਂ 

ਦੀ ਮਿੌੂਦਗੀ, ਆਕਾਰ ਅਤ ੇ ਮਾਰ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਦੇ ਕਾਰਣ 

ਕੁਦਰਤੀ ਹੈ। ਹਰੋ ਿਾਨਵਰਾਂ ਦੇ ਉਲਿ ਸੱਪਾਂ ਨੂੰ ਕਾਬ੍ੂ ਬ੍ਹੁਤ 

ਸੁਖਾਲਾ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਰਹਾ ਹਵੋੇਗਾ ਅਤ ੇਸੱਪ ਦੇ ਡਿੰਗਣ ਨਾਲ ਹਣੋ ਵਾਲੀ 

ਮਤੌ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਰਤੀ ਇਕ ਜ਼ਵਸ਼ਸ਼ੇ ਡਰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਜ਼ਦੱਤਾ 

ਹਵੋੇਗਾ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪੂਿਾ-ਪਾਠ ਅਤੇ ਕੁਝ ਕਬ੍ੀਜ਼ਲਆਂ ਦਾ ਿਿੋਮ 

ਬ੍ਣ ਿਾਣਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਬ੍ਲਜ਼ਕ ਉਸ ਨੂੰ ਚਮਤਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਿੜੋਨਾਂ 

ਸੁਭਾਜ਼ਵਕ ਹੀ ਜ਼ਰਹਾ ਹਵੋੇਗਾ।  

 ਭਾਰਤ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗ ਦੇਵਤਾ ਅਤ ੇਨਾਗਵਿੰਸ਼ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਜ਼ਮਤ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਦੇ ਪਰਾਰਿੰਭ ਜ਼ਵਚ 

ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਨੂੰ ਲ ੈਕ ੇਇਕ ਜ਼ਦਲਚਸਪ ਕਥਾ ਹੈ ਜ਼ਿਸ ਦੇ 

ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਗ ਕਦ ਦ ੇਪੁੱਤਰ ਹਨ ਿਦਜ਼ਕ ਉਸ ਦੀ ਭੈਣ ਦੇ ਦੋ 

ਪੁੱਤ ਹਨ– ਅਰੁਣ ਿ ੋ ਸੂਰਿ ਦਾ ਰੱਥ ਵਾਹਕ ਹੈ ਅਤ ੇ ਗਰੁੜ, 

ਜ਼ਿਸ ਨਾਲ ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਬ੍ਾਰ ੇਅਸੀੋਂ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਿਾਣੂਿੰ ਹਾਂ। 
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ਕਦ ਅਤ ੇਜ਼ਵਨਤਾ, ਦੋਵੇੋਂ ਹੀ ਦਕਸ਼ ਪਰਿਾਪਜ਼ਤ ਦੀਆ ਕੁੜੀਆਂ ਸਨ 

ਅਤ ੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਵਆਹ ਜ਼ਰਸ਼ੀ ਕਜ਼ਸ਼ਅਪ ਨਾਲ ਹਇੋਆ ਸੀ। 

ਜ਼ਰਗਵੇਦ ਜ਼ਵਚ ਤਾਂ ਨਾਗਾਂ ਦਾ ਕਈੋ ਵੀ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦਾ ਪਰ 

ਯਿੁਰਵੇਦ ਅਤ ੇਅਥਰਵਵੇਦ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਜ਼ਮਲਦਾ ਹੈ। ਪਰਾਚੀਨ 

ਬ੍ੁੱਧ ਗਰਿੰਥਾਂ ਜ਼ਵਚ ਵੀ ਨਾਗਾਂ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਵਰਣਨ ਜ਼ਮਲਦਾ ਹੈ। 

ਛਿੋਾਨਾਗਪੁਰ ਦਾ ਸਾਬ੍ਕਾ ਰਾਿਪਜ਼ਰਵਾਰ ਆਪਣੀ ਉਤਪਤੀ 

ਪੁਿੰਦਰੀਕ ਨਾਮ ਦ ੇਨਾਗ ਤੋੋਂ ਮਿੰਨਦੇ ਹਨ। ਜ਼ਿਸ ਨੇ ਇਕ ਬ੍ਰਾਹਮਣ 

ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕ ੇਬ੍ਨਾਰਸ ਨੇ ਇਕ ਗੁਰੂ ਤੋੋਂ ਜ਼ਗਆਨ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤਾ 

ਅਤ ੇਉਸ ਗੁਰੂ ਦੀ ਧੀ ਨਾਲ ਜ਼ਵਆਹ ਕੀਤਾ। ਕੁਝ ਸਮਾਂ ਪਾ ਕੇ 

ਉਹਨਾਂ ਦੋਵਾਂ ਦਾ ਪੁੱਤਰ ਨਾਗਪੁਰ ਦਾ ਰਾਿਾ ਬ੍ਜ਼ਣਆ। ਅਜ਼ਿਹੀ ਹੀ 

ਕਹਾਣੀ ਮਨੀਪੁਰ ਦੇ ਰਾਿਪਜ਼ਰਵਾਰ ਦੀ ਵੀ ਹੈ। ਬ੍ਸਤਰ ਦਾ 

ਨਾਗਪਜ਼ਰਵਾਰ ਵੀ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂੰ ਨਾਗਵਿੰਸ਼ੀ ਮਿੰਨਦਾ ਸੀ ਤੇ 

ਬ੍ਿੰਗਾਲ ਦੇ ਕਾਇਸਥਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਵੀ ਵਾਸੁਕ ਨਾਗ ਤੋੋਂ ਮਿੰਨੀ 

ਿਾਂਦੀ ਹੈ। ਦੱਖਣ-ਭਾਰਤ ਦੇ ਪਰਤੀਸਥਾਨ ਦੇ ਰਾਿਾ ਸ਼ਾਲੀਵਾਹਨ ਨੂੰ 

ਨਾਗ ਅਨਿੰਤ ਦਾ ਪੁੱਤ ਮਿੰਜ਼ਨਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਤ ੇਕਰੋਮਿੰਡਲ ਦੇ ਪੱਲਵ 

ਵਿੰਸ਼ ਦੇ ਪਜ਼ਹਲ ੇਰਾਿ ੇਦਾ ਿਨਮ ਇਕ ਚਲੋ ਰਾਿਾ ਦੀ ਨਾਗਵਿੰਸ਼ੀ 

ਰਾਣੀ ਤੋੋਂ ਮਿੰਜ਼ਨਆਂ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 

 ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਨੀਲਮਤ ਪੁਰਾਣ ਨੂੰ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ 

ਇਜ਼ਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਵੱਲੋੋਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਸਰਤੋ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਮਿੰਨਣ ਦੀ 

ਵਿਹਾ ਇਹ ਸੁਭਾਜ਼ਵਕ ਸੀ ਜ਼ਕ ਪਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ ਦੀ 

ਮਿੌੂਦਗੀ ਨੂੰ ਆਮ ਤਰੌ ਤ ੇ ਮਿੰਜ਼ਨਆਂ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਲਹਨ ਨੇ 

ਰਾਿਤਰਿੰਗਨੀ ਜ਼ਵਚ ਨਾ ਜ਼ਸਰਫ ਨੀਲਮਤ ਪੁਰਾਣ ਨੂੰ ਇਕ ਸਰਤੋ 

ਵਾਂਗ ਵਰਜ਼ਤਆ ਹੈ ਬ੍ਲਜ਼ਕ ਉਸ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਵੀ ਵਾਰ-
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ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। ਕਾਕਰਿੋ ਵਿੰਸ਼ (ਜ਼ਿਸ ਦੇ ਪਰਜ਼ਸੱਧ ਰਾਿਾ 

ਲਜ਼ਲਤਾਜ਼ਦੱਜ਼ਤਆ ਦੀ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਇਜ਼ਤਹਾਸ ਜ਼ਵਚ ਬ੍ਹੁਤ ਮਾਨਤਾ 

ਹੈ) ਦੀ ਉੱਤਪਤੀ ਵੀ ਨਾਗਵਿੰਸ਼ ਨਾਲ ਿੜੋੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ। ਵੈਰੀਨਾਗ, 

ਜ਼ਵਚਰਨਾਗ, ਅਨਿੰਤਨਾਗ ਅਤ ੇਅਜ਼ਿਹੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਸਥਾਨਾਂ ਦੇ 

ਨਾਮ ਜ਼ਪੱਛ ੇਨਾਗਾਂ ਨਾਲ ਿੁੜੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਹਨ। ਅਸਰ ਇਹ ਹੈ 

ਜ਼ਕ ਅਬ੍ੁਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੀ ਆਇਨ-ਏ-ਅਕਬ੍ਰੀ ਅਤ ੇ ਿਹਾਂਗੀਰ ਦੇ 

ਸਿੰਸਮਰਣਾਂ ਜ਼ਵਚ ਵੀ ਨਾਗਾਂ ਨਾਲ ਿੁੜੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਕਥਾਵਾਂ 

ਜ਼ਵਸਥਾਰ ਸਜ਼ਹਤ ਵੇਖੀਆਂ ਿਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ।12 ਨਾਗ ਇਸ ਤਰਹਾਂ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਲਕੋ-ਮਨ ਦਾ ਜ਼ਹੱਸਾ ਬ੍ਣ ਗਏ, ਜ਼ਿਵੇੋਂ ਜ਼ਵਿਲ ਕਜ਼ਹਿੰਦਾ 

ਹੈ, ‘ਕਲਹਨ ਆਪਣ ੇਪਾਠਕਾਂ ਦ ੇਸਾਹਮਣ ੇਨਾਗਾਂ ਨੂੰ ਉਵੋੇਂ ਹੀ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜ਼ਿਵੋੇਂ ਉਹ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਲਕੋਾਂ ਦੇ ਚਜ਼ੇਤਆਂ ਜ਼ਵਚ ਸਨ।13 

ਵਾਲਿਰ ਲਾਰਿੰਸ ਵੀ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਜ਼ਮਥਕ ਇਜ਼ਤਹਾਸ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ 

ਅਤ ੇਿਲਧਾਰਵਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਨੂੰ ਜ਼ਚਤਰਦੇ ਹਏੋ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ 

ਜ਼ਪਿੰਡਾਂ ਦੇ ਲਕੋਾਂ ਦੇ ਜ਼ਵਚ ਬ੍ਜ਼ਹ ਕ ੇ ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਸਹੋਣੀਆਂ ਅਤੇ 

ਜ਼ਦਲਚਸਪ ਕਹਾਣੀਆਂ ਆਮ ਸੁਣੀਆਂ ਿਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ।14   

 ਪਰ ਜ਼ਮੱਥ ਤੋੋਂ ਪਰ ੇ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪੜਤਾਲ ਕਰਣੀ 

ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਜ਼ਕ ਕੀ ਨਾਗ ਸੱਚ ਜ਼ਵਚ ਹੀ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਪਰਾਚੀਨ 

ਇਜ਼ਤਹਾਸ ਦਾ ਜ਼ਹੱਸਾ ਸੀ ਿਾਂ ਬ੍ਾਅਦ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਲਖੇ ਗਏ ਗਰਿੰਥਾਂ ਜ਼ਵਚ 

ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਜ਼ਗਆ ਹੈ? ਖਾਜ਼ਲਦ ਬ੍ਸ਼ੀਰ ਅਜ਼ਹਮਦ 

ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਸਾਜ਼ਬ੍ਤ ਕਰਣ ਦੀ ਕਜ਼ੋਸ਼ਸ਼ 

ਕਰਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਮਿੌੂਦਗੀ ਦਾ ਕਈੋ ਵੀ 

ਠਸੋ ਪਰਮਾਣ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਜ਼ਲਆ। ਬ੍ੁਰਿਹਮੋ ਅਤ ੇ ਗੁਫਕਰਾਲ ਦੀ 

ਖੁਦਾਈ ਜ਼ਵਚ ਵੀ ਕਈੋ ਵੀ ਅਜ਼ਿਹਾ ਜ਼ਚਤਰ ਿਾਂ ਕੋਈ ਹਰੋ ਪਰਮਾਣ 
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ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਜ਼ਲਆ ਉਥੇ ਹੀ ਦੱਖਣੀ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਬ੍ਿਜ਼ਬ੍ਹਰਾ ਦੇ 

ਕਲੋ ਸਮੇਥਾਨ ਦੀ ਖੁਦਾਈ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਿੱਥ ੇਬ੍ਾਰਹਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦੇ ਜ਼ਵਸ਼ਨੂੰ 

ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਦੇ ਅਵਸ਼ੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਕਈ ਹਰੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 

ਅਵਸ਼ੇਸ਼ ਜ਼ਮਲ ੇ ਹਨ, ਨਾਗਾਂ ਨਾਲ ਿੁੜੀ ਹਈੋ ਕਈੋ ਚੀਜ਼ ਨਹੀੋਂ 

ਜ਼ਮਲੀ ਿਦਜ਼ਕ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਬ੍ਾਕੀ ਜ਼ਹੱਜ਼ਸਆਂ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ ਦੇ ਮਿੰਜ਼ਦਰ 

ਅਤ ੇਹਰੋ ਵੀ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਪਰਮਾਣ ਜ਼ਮਲ ੇਹਨ। ਬ੍ਸ਼ੀਰ ਦਾ ਮਿੰਨਣਾ ਹੈ 

ਜ਼ਕ ਨੀਲਮਤ ਪੁਰਾਣ ਦੀ ਰਚਨਾਕਾਲ ਉਹ ਹੈ ਿਦੋੋਂ ਬ੍ੁੱਧ ਧਰਮ ਦਾ 

ਪਰਭਾਵ ਖਤਮ ਹ ੋਚੁੱਜ਼ਕਆ ਸੀ ਅਤੇ ਸ਼ੈਵ ਧਰਮ ਦੀ ਚੜਤਲ ਹੋ 

ਰਹੀ ਸੀ। ਬ੍ੁੱਧ ਮੱਠਾਂ ਨੂੰ ਤਜ਼ੋੜਆ ਿਾ ਜ਼ਰਹਾ ਸੀ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੀ 

ਿਗਹਾ ਮਿੰਜ਼ਦਰ ਬ੍ਣਾਏ ਿਾ ਰਹ ੇਸਨ। ਉਹ ਬ੍ਾਰਾਮੁੱਲਾ ਜ਼ਵਚ ਪਿੰਿਵੀੋਂ 

ਸਦੀ ਜ਼ਵਚ ਇਕ ਬ੍ੁੱਧ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਜ਼ਸ਼ਵ ਦੀ ਮਰੂਤੀ ਜ਼ਵਚ ਤਬ੍ਦੀਲ 

ਕੀਤ ੇਿਾਣ ਸਜ਼ਹਤ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਹਰੋ ਘਿਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਕਰਦਾ 

ਹੈ। ਜ਼ਾਜ਼ਹਰ ਹੈ, ਇਸ ਦੌਰ ਜ਼ਵਚ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਆਰਿੰਜ਼ਭਕ ਇਜ਼ਤਹਾਸ 

ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਸਥਾਜ਼ਪਤ ਕਰਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ 

ਜ਼ਕ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁੜ ਸੁਰਿੀਤ ਕੀਤਾ ਿਾਵੇ। ਇਸ ਨੂੰ ਲਕੋ-ਭਾਸ਼ਾ 

ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਜ਼ਵਚ ਨਹੀੋਂ ਬ੍ਲਜ਼ਕ ਸਿੰਸਜ਼ਕ੍ਰਤ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਲਜ਼ਖਆ ਜ਼ਗਆ ਸੀ 

ਵੈਜ਼ਦਕ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸੀ। ਇਸ ੇਕਾਲ ਜ਼ਵਚ ਹੀ ਝਰਜ਼ਨਆਂ, 

ਪਹਾੜਾਂ, ਸਥਾਨਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜ਼ਹਿੰਦੂ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਰੱਜ਼ਖਆ 

ਜ਼ਗਆ।15 ਕਲਹਨ ਦੇ ਇਥ ੇ ਵੀ ਬ੍ੁੱਧ ਧਰਮ ਨੂੰ ਅਤ ੇ ਸਥਾਨਕ 

ਲਕੋਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਲ ੈਕ ੇਨਫ਼ਰਤ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਜ਼ਦਸਦੀ ਹੈ।  

 ਪਰ ਬ੍ਸ਼ੀਰ ਅਤ ੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਤੋੋਂ 

ਮਨਾਂ ਕਰਣ ਵਾਲ ੇਹਰੋ ਜ਼ਵਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਿ ੇਇਹ ਤੱਥ ਮਿੰਨ ਵੀ ਲਏ 

ਿਾਂਣ ਤਾਂ ਜ਼ਹਊਨਸਾਂਗ ਦੀ ਕਥਾ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਜ਼ਕਵੇੋਂ 
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ਸਮਜ਼ਝਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਨੀਲਮਤ ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਜ਼ਲਖੇ ਿਾਣ ਦਾ 

ਸਮਾਂ ਛਵੇੀੋਂ ਤੋੋਂ ਅੱਠਵੀੋਂ ਸਦੀ ਮਿੰਜ਼ਨਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ16 ਿਦਜ਼ਕ 

ਜ਼ਹਊਨਸਾਂਗ ਵੀ ਇਸ ੇ ਕਾਲ ਜ਼ਵਚ(635ਈ) ਜ਼ਵਚ ਭਾਰਤ 

ਆਇਆ ਸੀ। ਗੱਲ ਸਾਫ ਹੈ, ਉਸ ਨੇ ਇਹ ਜ਼ਕੱਸਾ ਿਾਂ ਤਾਂ ਚੀਨ 

ਜ਼ਵਚ ਸੁਜ਼ਣਆ ਹਵੋੇਗਾ ਿਾਂ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਵਸਦੇ ਬ੍ੁੱਧ ਲਕੋਾਂ ਕਲੋੋੋਂ। 

ਇਸ ਲਈ ਬ੍ਸ਼ੀਰ ਨਾਲ ਸਜ਼ਹਮਤ ਵੀ ਹਇੋਆ ਿਾਵੇ ਤਾਂ ਅਜ਼ਿਹਾ 

ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗਾਂ ਦੀਆਂ ਇਹ ਕਥਾਵਾਂ ਪਜ਼ਹਲਾਂ 

ਤੋੋਂ ਹੀ ਮਿੌੂਦ ਰਹੀਆਂ ਹੋਣਗੀਆਂ। ਨੀਲਮਤ ਪੁਰਾਣ  ਦੀ ਕਥਾ 

ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਲਖੇ ਛੇ-ਛ ੇਮਹੀਨੇ ਦੇ ਆਉਣ ਿਾਣ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤ ੇਖਿਾਂਚੀ 

ਦਾ ਮਿੰਨਣਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਨਾਗ ਅਤ ੇ ਜ਼ਪਸ਼ਾਚ ਘੁਮਿੰਤੂ ਪਰਿਾਤੀਆਂ ਸਨ 

ਜ਼ਿਿੰਨਹਾਂ ਦਾ ਮਸੌਮ ਦੇ ਜ਼ਹਸਾਬ੍ ਨਾਲ ਘਾਿੀ ਜ਼ਵਚ ਆਉਣਾ ਿਾਣਾ 

ਲੱਜ਼ਗਆ ਰਜ਼ਹਿੰਦਾ ਸੀ। ਜ਼ਪਸ਼ਾਚ ਇਥ ੇਸਰਦ ਰੁੱਤ ਜ਼ਵਚ ਆਉੋਂਦੇ 

ਸਨ ਿਦਜ਼ਕ ਨਾਗ ਗਰਮੀਆਂ ਦੀ ਰੁੱਤ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਰਹਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਿੋ 

ਸਰਦੀਆਂ ਜ਼ਵਚ ਗਰਮ ਥਾਵਾਂ ਤ ੇਚਲ ੇਿਾਂਦ ੇਸਨ। ਦੋਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਵਚ 

ਸਿੰਘਰਸ਼ ਚੱਲਦਾ ਰਜ਼ਹਿੰਦਾ ਸੀ ਪਰ ਸਮੋੇਂ ਬ੍ੀਤਣ ਤ ੇਦੋਹਾਂ ਜ਼ਵਚਕਾਰ 

ਸਮਝਤੌਾ ਹ ੋਜ਼ਗਆ। ਉਹ ਇਸ ਸਿੰਦਰਭ ਜ਼ਵਚ ਸਰਦੀਆਂ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ 

ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਖਚੜੀ ਮੱਜ਼ਸਆ ਅਤ ੇਗੜਾ ਬ੍ਾਿਾ(ਜ਼ਿਸ ਜ਼ਵਚ ਮੱਛੀਆਂ ਦਾ 

ਚੜਹਾਵਾ ਚੜਹਦਾ ਹੈ) ਅਤ ੇਸਰਦੀਆਂ ਦੇ ਲਿੰਘਣ ਤ ੇ ਜ਼ਪਸ਼ਾਚ ਕੂਚ 

ਜ਼ਦਵਸ ਮਨਾਉਣ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਨਾਗਾਂ ਨੂੰ ਕਸ਼ਮੀਰ 

ਦਾ ਮੂਲਜ਼ਨਵਾਸੀ ਮਿੰਨਦਾ ਹੈ ਿਦਜ਼ਕ ਜ਼ਪਸ਼ਾਚਾਂ ਨੂੰ ਮੱਧ ਏਸ਼ੀਆ 

ਦਾ।17  

  ਇਹ ਵੀ ਸਿੰਭਵ ਹੈ ਜ਼ਕ ਨਾਗ ਅਤ ੇਜ਼ਪਸ਼ਾਚ ਤੋੋਂ ਬ੍ਾਅਦ 

ਆਏ ਆਰੀਅਨਾਂ ਦਾ ਸਿੰਘਰਸ਼ ਹਇੋਆ ਹਵੋੇ ਅਤ ੇਨਾਗਾਂ ਦੇ ਨਾਲ 
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ਸਜ਼ਹਹੋੋਂਦ ਦਾ ਕਈੋ ਰਾਹ ਜ਼ਨਕਜ਼ਲਆ ਹਵੋੇ ਅਤ ੇ ਜ਼ਫਰ ਅਿੰਤ ਜ਼ਵਚ 

ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਰੀਅਨ ਸੱਜ਼ਭਆਚਾਰ ਜ਼ਵਚ ਸਮਾ ਜ਼ਲਆ ਜ਼ਗਆ 

ਹਵੋੇ! ਲਕੋਾਂ ਦਾ ਆਮ ਹੀ ਮਿੰਨਣਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਆਰੀਅਨਾਂ ਦੀ ਇਕ 

ਸ਼ਾਖਾ ਓਕਿਸ(ਮਿੌੂਦਾ ਸਮੋੇਂ ਜ਼ਵਚ ਤਿਾਜ਼ਕਸਤਾਨ, 

ਅਫਗਾਜ਼ਨਸਤਾਨ, ਤੁਰਕਮੈਜ਼ਨਸਤਾਨ ਅਤ ੇ ਉਜ਼ਬ੍ੇਜ਼ਕਸਤਾਨ ਤੋੋਂ 

ਵਜ਼ਹਣ ਵਾਲਾ ਅਮੂ ਦਜ਼ਰਆ) ਿਕੈਸਰੇਿੇਸ (ਮਿੌੂਦਾ ਸਮੋੇਂ ਜ਼ਵਚ 

ਤਯਾਨ ਸ਼ਾਨ ਪਹਾੜ ਤੋੋਂ ਜ਼ਨਕਲ ਕ ੇਦੱਖਣੀ ਕਿਾਜ਼ਕਸਤਾਨ ਤੋੋਂ ਹੋ 

ਕ ੇ ਅਰਾਲ ਨਦੀ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਮਲਣ ਵਾਲਾ ਜ਼ਸਰ ਦਜ਼ਰਆ) ਦੇ ਵੱਲ 

ਿਾਂਦ ੇਹਏੋ ਆਪਣੇ-ਆਪਣ ੇਸਾਥੀਆਂ ਤੋੋਂ ਵੱਖ ਹ ੋਕ ੇਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ 

ਵਸ ਗਈ ਸੀ18  ਪਰ ਖਿਾਂਚੀ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਸਿੰਦਰਭ ਜ਼ਵਚ 

‘ਆਰੀਅਨ’ ਪਦ ਨੂੰ ਇਕ ‘ਅਸਿੰਗਤੀ’ ਕਜ਼ਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ 

ਮਿੰਨਣਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਆਰੀਅਨਾਂ ਦੀ ਮਿੌੂਦਗੀ ਦਾ ਕਈੋ 

ਸਬ੍ੂਤ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦਾ ਹੈ।19 

ਇਥ ੇਇਸ ਤੱਥ ਦਾ ਉਲਖੇ ਕਰਣਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਜ਼ਕ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦਾ 

ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਵੈਜ਼ਦਕ ਸਾਜ਼ਹਤ ਜ਼ਵਚ ਵੀ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦਾ। ਜ਼ਰਗਵੇਦ ਜ਼ਵਚ 

ਮਰੂਦਾਰਧ ਨਾਮ ਦੀ ਇਕ ਨਦੀ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਜ਼ਮਲਦਾ ਹੈ ਜ਼ਿਸ ਨੂੰ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਉੱਤਰ ਦੱਖਣ ਜ਼ਵਚ ਵਜ਼ਹਣ ਵਾਲੀ ਮਰੂਵਰਧਨ ਨਾਮ 

ਦੀ ਨਦੀ ਨਾਲ ਿਜ਼ੋੜਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ੱਕ ਦੀ ਨਜ਼ਰੇ 

ਵੇਜ਼ਖਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਥਰਵਸਿੰਜ਼ਹਤਾ ਜ਼ਵਚ ਕੁਝ ਉੱਤਰੀ ਕਬ੍ੀਲੇ, 

ਜ਼ਿਵੇੋਂ ਬ੍ਜ਼ਹਲਕਾ, ਮਹਾਂਵਰੱਸਾ, ਗਿੰਧਾਰੀ ਅਤ ੇਮੁਿਾਵਤ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ 

ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਰਜ਼ਹਣ ਦਾ ਕਈੋ 

ਸਬ੍ੂਤ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦਾ। ਅਜ਼ਿਹਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਇਹ ਕਬ੍ੀਲ ੇਗੈਰ 

ਆਰੀਆ ਸਥਾਨਾਂ ਦ ੇ ਸਨ। ਬ੍ਰਾਹਮਣਾ ਅਤ ੇ ਪੁਰਾਣਾਂ ਜ਼ਵਚ ਵੀ 
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ਜ਼ਿਿੰਨਹਾਂ ਕਬ੍ੀਜ਼ਲਆਂ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਜ਼ਮਲਦਾ ਹੈ, (ਗਿੰਧਾਂਰ, ਕਕੇਾਯ, 

ਮਦਰ ਅਤ ੇਅਮਬ੍ਸ਼ਿ), ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਵੀ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਰਜ਼ਹਣ 

ਦਾ ਕਈੋ ਸਬ੍ੂਤ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦਾ। ਜ਼ਿਹੜਾ ਪਜ਼ਹਲਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਕਸ਼ਮੀਰ 

ਦੇ ਸਿੰਸਜ਼ਕ੍ਰਤ ਸਾਜ਼ਹਤ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਮਲਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਪਾਜ਼ਣਨੀ ਦੇ 

ਜ਼ਵਆਕਰਣ ਅਤ ੇਉਸ ਉੱਪਰ ਜ਼ਲਖੇ ਪਤਿੰਿਲੀ ਦੇ ਿੀਕ ੇ ਜ਼ਵਚ ਹੈ 

ਜ਼ਿਸ ਦਾ ਕਾਲ ਈਸਾ-ਪੂਰਵ ਛਵੇੀੋਂ ਅਤ ੇ ਚਥੌੀ ਸਦੀ ਦੇ 

ਦਰਜ਼ਮਆਨ ਮਿੰਜ਼ਨਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਜ਼ਵਚ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦਾ 

ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਤ ੇ ਜ਼ਮਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜ਼ਵਦੇਸ਼ੀ ਸਰਤੋਾਂ ਜ਼ਵਚ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਬ੍ਹੁਤ ਪਜ਼ਹਲਾਂ ਦਾ ਜ਼ਮਲਦਾ ਹੈ। 500 ਈਸਾ-

ਪੂਰਵ ਗਰੀਕ ਭੂਗਲੋਵਾਦੀ ਹਕੇਿੇਸ ਨੇ ‘ਕਾਸਪਾਇਰਸੋ’ ਨਾਮ ਦੇ 

ਇਕ ਸ਼ਜ਼ਹਰ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜ਼ਿਸ ਨੂੰ ਆਮ ਤਰੌ ਤ ੇਕਸ਼ਮੀਰ 

ਮਿੰਜ਼ਨਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਹੈਰੋਡਿੋਸ (484-431 ਈਸਾ-ਪੂਰਵ) ਨੇ ਵੀ 

ਉਸੇ ਸ਼ਜ਼ਹਰ ਦਾ ਨਾਮ ‘ਕਾਸਪਿੇਾਇਰਸੋ’ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਗਰੀਕ ਭੂਗਲੋਵਾਦੀ ਕਲਜ਼ੇਡਅਸ ਪੋਲਮੇੀ (150 ਈਸਾ-ਪੂਰਵ) 

ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਸਪਰੇੀਆ ਰਾਿ ਦੀ ਰਾਿਧਾਨੀ ਕਾਸਪਰੇਾ ਸੀ।20 

ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੀਆ ਗੱਲਾਂ ਤੋੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਉੱਭਰ ਕ ੇ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਜ਼ਕ ਪੱਛਮੀ ਿਗਤ ਕਸ਼ਮੀਰ ਤੋੋਂ ਿਾਣੂਿੰ ਸੀ। ਇਸ 

ਆਧਾਰ ਤ ੇ ਓਕਿਸ ਦੇ ਆਰੀਅਨਾਂ ਦੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਪਜ਼ਹਲਾਂ 

ਆਗਮਨ ਦੀ ਜ਼ਥਊਰੀ ਨੂੰ ਸਹੀ ਮਿੰਜ਼ਨਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

 ਅਜ਼ਿਹ ੇ ਜ਼ਵਚ ਉਪਲਭਧ ਤੱਥਾਂ ਤੋੋਂ ਸਹੀ ਜ਼ਨਰਣਾ ਕੱਢ 

ਸਕਣਾ ਸਿੰਭਵ ਨਹੀੋਂ ਪਰ ਿਦੋੋਂ ਹਰੋਾਂ ਵਾਂਗ ਵੈਜ਼ਦਕ ਧਰਮ ਨੇ ਇਥੇ 

ਆਉਣਾ ਕੀਤਾ, ਮੂਲ ਜ਼ਨਵਾਸੀਆਂ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਿੰਘਰਸ਼ ਇਥੇ 

ਿਾਤ-ਜ਼ਵਵਸਥਾ ਜ਼ਵਚ ਰੂਪਾਂਜ਼ਤਰਤ ਹਇੋਆ। ਇਥ ੇ ਇਹ ਗੱਲ 



ਅਨਹਦ ਈ-ਮੈਗਜ਼ੀਨ]20 

 

ਜ਼ਧਆਨ ਦੇਣ ਯਗੋ ਹੈ ਜ਼ਕ ਕਲਹਨ ਆਪਣ ੇਗਰਿੰਥ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਿਿੰਨਹਾਂ ਨਾਗ 

ਰਾਜ਼ਿਆਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਮਹਾਂਭਾਰਤ ਜ਼ਵਚ ਵਰਣਨ 

ਕੀਤੀਆਂ ਜ਼ਮੱਥ ਕਥਾਵਾਂ ਤੋੋਂ ਇਸ ਰੂਪ ਜ਼ਵਚ ਅਲੱਗ ਹਨ ਜ਼ਕ 

ਉਹਨਾਂ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਕਸ ੇ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦੀ, 

ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਅੱਧ ੇ ਸੱਪ ਅਤ ੇ ਅੱਧੇ ਇਨਸਾਨ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ 

ਕਾਰਿ ਜ਼ਵਹਾਰ ਯਕਦਮ ਆਮ ਇਨਸਾਨਾਂ ਵਰਗਾ ਹੈ। ਜ਼ਵਿੇਲ 

ਜ਼ਿੱਪਣੀ ਕਰਦਾ ਹੈ : ‘ਅਜ਼ਿਹਾ ਲੱਗਦਾ ਸੀ ਜ਼ਕ ਉਹ ਆਪਣੇ 

ਜ਼ਜ਼ਹਰੀਲ ੇਦਿੰਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕਰਣਾ ਭੁੱਲ ਚੁੱਕ ੇਸਨ।’21  

 ਇਸ ਸਿੰਬ੍ਿੰਧ ਜ਼ਵਚ ਅਸੀੋਂ ਇਥ ੇਕਸ਼ਮੀਰ ਘਾਿੀ ਦੇ ਸਭ 

ਤੋੋਂ ਨੇੜ ੇਸਜ਼ਥਤ ਪੱਛਮੀ ਜ਼ਹਮਾਲ ੇਦੇ ਨਾਗ ਮਿੰਦਰਾਂ ਅਤ ੇਿਿੰਮ ੂਦੇ ਨੇੜੇ 

ਭੱਦਰਵਾਹ ਦੇ ਨਾਗ ਮਿੰਦਰ ਨੂੰ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਜ਼ਵਿੇਲ ਦਾ 

ਆਖਣਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਇਹ ਦੇਵਤ ੇ ਅਕਸਰ ਸਥਾਨਕ ਦੇਵਜ਼ਤਆਂ ਦੇ 

ਵਾਂਗ ਹਨ ਅਤ ੇਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪੂਿਾ ਇਕ ਜ਼ਪਿੰਡ ਿਾਂ ਇਲਾਕ ੇਤੱਕ ਹੀ 

ਸੀਜ਼ਮਤ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਮਿੰਦਰਾਂ ਦੀ ਸਿੰਰਚਨਾ ਬ੍ੇਹੱਦ ਸਧਾਰਨ ਹੈ ਅਤੇ 

ਆਮ ਤਰੌ ਤ ੇ ਦੇਵਦਾਰ ਸਿੰਘਣੇ ਿਿੰਗਲਾਂ ਦੇ ਜ਼ਵਚ ਅਤ ੇ ਜ਼ਪਿੰਡ ਦੇ 

ਨਜ਼ਦੀਕ ਹੁਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇ ਜ਼ਕਸ ੇ ਝਰਨੇ ਿਾਂ ਝੀਲ ਨਾਲ ਿੁੜੇ ਹੁਿੰਦੇ 

ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਜ਼ਵਚ ਨਾਗ ਦੇਵਤਾ ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਕਰਣ ਲਈ ਗੌਣ-

ਬ੍ਿਾਉਣ ਹੁਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇ ਚੜਹਾਵੇ ਦੇ ਰੂਪ ਜ਼ਵਚ ਫੁੱਲ, ਧੂਫ ਅਤੇ 

ਅਗਰਬ੍ੱਤੀ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਕਈ ਿਗਹਾ ਬ੍ੱਕਰੇ 

ਿਾਂ ਭਡੇ ਦੀ ਬ੍ਲੀ ਵੀ ਜ਼ਦੱਤੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਮਿੰਦਰਾਂ ਜ਼ਵਚ 

ਪੁਿਾਰੀ ਦਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਹਣੋਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਅਤ ੇ ਅਕਸਰ ਹੀ 

ਉਹ ਖਤੇਹਰ ਿਾਤੀ ਜ਼ਵਚ ਹੁਿੰਦਾ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਮਿੰਦਰਾਂ ਜ਼ਵਚ 

ਜ਼ਦਲਚਸਪ ਭੂਜ਼ਮਕਾ ਚਲੇ ੇਦੀ ਹੁਿੰਦੀ ਸੀ ਜ਼ਿਹੜਾ ਹੁਿੰਦਾ ਤਾਂ ਪੁਿਾਰੀ 
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ਦਾ ਸਹਾਇਕ ਸੀ ਪਰ ਉਸ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਜ਼ਿਆਦਾ ਇਸ ਲਈ 

ਹੁਿੰਦਾ ਸੀ ਜ਼ਕ ਮੀੋਂਹ ਦੇ ਨਾਂ ਪੈਣ ਤ ੇਉਹ ਪੂਿਾ ਕਰਦਾ ਸੀ ਜ਼ਿਸ ਨਾਲ 

ਉਸ ਜ਼ਵਚ ਦੇਵਤਾ ਆਉੋਂਦਾ ਸੀ ਅਤ ੇਉਹ ਮੀੋਂਹ ਦ ੇਸਿੰਬ੍ਿੰਧ ਜ਼ਵਚ 

ਭਜ਼ਵੱਖਬ੍ਾਣੀ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਦੇਵਤ ੇਦ ੇਆਉਣ ਦੀ ਇਸ ਪਰਜ਼ਕਜ਼ਰਆ 

ਨੂੰ ‘ਨਚਨਾ’ ਜ਼ਕਹਾ ਿਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਚਲੇਾ ਜ਼ਕਸ ੇਵੀ ਿਾਤ ਦਾ ਹੋ 

ਸਕਦਾ ਸੀ ਕਈ ਵਾਰ ਤਾਂ ਇਹ ਨੀਵੀੋਂ ਿਾਤ ਦਾ ਹੁਿੰਦਾ ਸੀ।22  

 ਇਸ ਸਾਰੀ ਗੱਲਬ੍ਾਤ ਤੋੋਂ ਇਹ ਨਤੀਿਾ ਜ਼ਨਕਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ 

ਨਾਗ ਪੂਿਾ ਬ੍ਰਹਾਮਣ ਦਾ ਜ਼ਵਧਾਨ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ਇਹ ਵੀ ਹ ੋਸਕਦਾ ਹੈ 

ਜ਼ਕ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚੋੋਂ ਨਾਗ ਮਿੰਦਰ ਉੱਥ ੇਵੈਜ਼ਦਕ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 

ਵੇਲ ੇ ਬ੍ੁੱਧ ਮਿੰਦਰਾਂ ਵਾਂਗ ਖਤਮ ਕਰ ਜ਼ਦੱਤ ੇ ਗਏ ਹਵੋਣ ਅਤੇ 

ਜ਼ਕਉੋਂਜ਼ਕ ਉਹ ਆਕਾਰ ਜ਼ਵਚ ਸਾਧਾਰਣ ਹਣੋ ਕਰਕ ੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 

ਅਵਸ਼ੇਸ਼ ਨਾ ਜ਼ਮਲ ੇਹੋਣ। 

 ਜ਼ਿੱਥੋੋਂ ਤੱਕ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜ਼ਲਖੇ ਸਾਜ਼ਹਤ ਦੇ ਨਾਂ ਜ਼ਮਲਣ ਦਾ 

ਸਵਾਲ ਹੈ ਤਾਂ ਇਸਨੂੰ ਸਮਜ਼ਝਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਅਜ਼ਧਕਾਰਤ 

ਵਰਗ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਸਿੰਸਜ਼ਕ੍ਰਤ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਲਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਅਤੇ 

ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਿੰਭਾਲ ਵੀ ਜ਼ਮਲੀ ਪਰ ਲਕੋਭਾਸ਼ਾ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਲਖੇ ਸਾਜ਼ਹਤ ਨੂੰ 

ਕੁਲੀਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਮਾਨਤਾ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਦੱਤੀ ਿਾਂਦੀ ਸੀ ਤਾਂ ਕਸ਼ਮੀਰ 

ਜ਼ਵਚ ਸਥਾਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਜ਼ਵਚ ਰਚੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਨਰਾਦਰ 

ਹਇੋਆ ਹਵੋੇਗਾ। ਸਾਧਨਹੀਣ ਮੂਲ ਜ਼ਨਵਾਸੀਆਂ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 

ਸੁਰੱਜ਼ਖਅਤ ਰੱਖ ਸਕਣਾ ਵੀ ਸਖੌਾ ਨਹੀੋਂ ਹਵੋੇਗਾ। ਇਸ ਲਈ ਉਹੀ 

ਸਾਜ਼ਹਤ ਸਾਨੂੰ ਜ਼ਮਲਦਾ ਹੈ ਿ ੋ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਦੁਆਰਾ ਸਿੰਸਜ਼ਕ੍ਰਤ 

ਜ਼ਵਚ ਰਜ਼ਚਆ ਜ਼ਗਆ। ਇੱਥ ੇ ਇਕ ਹਰੋ ਤੱਥ ਰੱਖਣਾ ਉਜ਼ਚਤ 

ਹਵੋੇਗਾ। ਰਾਿਤਰਿੰਗਣੀ ਜ਼ਵਚ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਬ੍ੋਲੀ ਦਾ ਿ ੋਪਜ਼ਹਲਾ ਅਤੇ 
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ਇਕਲਤੌਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਚਕ੍ਰਵਰਮਨ ਦੇ ਸਮੋੇਂ ਉਸਦੇ 

ਸ਼ਵਸੁਰ ਡਮੋ ਿਾਤੀ ਦੇ ਰਿੰਗ ਦੁਆਰਾ ਇਕ ਸਰਕਾਰੀ ਕਰਮਚਾਰੀ 

ਤੋੋਂ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇ ਆਪਣ ੇਅਜ਼ਧਕਾਰ ਪੱਤਰ ਦੀ ਮਿੰਗ ਸਮੋੇਂ ਆਉੋਂਦਾ 

ਹੈ। ਪਰਤੱਖ ਹੈ, ਉਦੋੋਂ ਤੱਕ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਉੱਥੋੋਂ ਦੀ ਲਕੋਭਾਸ਼ਾ ਬ੍ਣ 

ਚੁੱਕੀ ਹਵੋੇਗੀ ਜ਼ਿਸਦਾ ਜ਼ਵਹਾਰ ਅਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਕਰਦਾ ਹਵੋੇਗਾ। 

ਇਹ ਵਰਗ ਆਪਣਾ ਸਾਜ਼ਹਤਕ-ਸੱਜ਼ਭਆਚਾਰਕ ਪਰਗਿਾਵਾ ਵੀ 

ਆਪਣੀ ਲਕੋਭਾਸ਼ਾ ਜ਼ਵਚ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹਵੋੇਗਾ ਪਰ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਜ਼ਵਚ 

ਲਲਗਦ ਤੋੋਂ ਪਜ਼ਹਲਾਂ ਦਾ ਕਈੋ ਸਾਜ਼ਹਤ ਉਪਲੱਬ੍ਧ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, 

ਇਸਦੀ ਚਰਚਾ ਵੀ ਿਨੋਾਰਾਿ ਦੇ ਇੱਥ ੇਨਹੀੋਂ ਜ਼ਮਲਦੀ ਅਤ ੇਇਹ 

ਸਾਜ਼ਹਤ ਬ੍ਹੁਤ ਬ੍ਾਅਦ ਜ਼ਵਚ ਲੱਜ਼ਭਆ ਿਾ ਸਜ਼ਕਆ ਸੀ।੨੩  

 

ਕੀ ਬਰਾਹਮਣ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ  ਮਲੂ ਤਨਵਾਸੀ ਹਨ? 
ਬ੍ਸ਼ੀਰ ਇਕੱਲਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਿ ੋਨਾਗਾਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਨਕਾਰਦਾ ਹੈ। ਆਮ 

ਤਰੌ ਤ ੇਕਸ਼ਮੀਰੀ ਪਿੰਜ਼ਡਤਾਂ ਦੇ ਵਰਨਣ ਜ਼ਵਚ ਇਹੀ ਦੱਜ਼ਸਆ ਿਾਂਦਾ 

ਹੈ ਜ਼ਕ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਤੋੋਂ ਜ਼ਬ੍ਨਾਂ ਕਈੋ ਿਾਤੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ 

ਅਤ ੇਇਹ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਜ਼ਕਸ ੇਹਰੋ ਥਾਂ ਤੋੋਂ ਨਹੀੋਂ ਆਏ ਸਗੋੋਂ ਇੱਥੋੋਂ ਦੇ 

ਮੂਲ ਜ਼ਨਵਾਸੀ ਸਨ, ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਤੋੋਂ ਿਕੇਰ 

ਇਨਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਵੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮੂਲ ਜ਼ਨਵਾਸੀ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਦਾ 

ਇਨਕਾਰ ਤਾਂ ਹ ੈ ਨਹੀੋਂ। ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ 1996 ਤੋੋਂ 1999 ਤਕ 

ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਸਿੰਸਥਾ ਦੇ ਪਰਧਾਨ ਅਤ ੇ 1997 ਤੋੋਂ 2000 ਤਕ ਆਲ 

ਇਿੰਡੀਆ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਸਮਾਿ ਦੇ ਮੁੱਖ ਪਰਧਾਨ ਰਹ ੇਸ਼ੀਆ ਪਸੋਿ-

ਗਰੈਿੂਏਿ ਕਾਲਿ, ਲਖਨਊ ਤੋੋਂ ਸਵੇਾਮੁਕਤ ਡਾ. ਬ੍ੈਕੁਿੰਠ ਨਾਥ ਸ਼ਰਮਾ 

ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾ ਨੂੰ ਸਰਸਵਤੀ ਨਦੀ ਦੇ ਜ਼ਕਨਾਰ ੇਰਜ਼ਹਣ ਵਾਲੇ 
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ਸਿੰਤ ਮਹਾਤਮਾਵਾਂ ਦੀਆਂ ਔਲਾਦਾਂ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਿ ੋ 2000 ਈਸਾ-

ਪੂਰਵ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਵਸ ਗਏ ਸਨ। ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੁੱਧ 

ਆਰੀਆ ਨਸਲ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਭਾਰਤੀ 

ਮਿੰਨਦਾ ਹੈ। ਇਸ ੇ ਆਧਾਰ ਤ ੇ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ 

ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਸਰਫ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਹੀ ਜ਼ਨਵਾਸ ਕਰਦੇ ਸਨ।24  

 ਪਰ ਿ ੇ ਇਸ ਦਾਅਵੇ ਦੀਆਂ ਬ੍ਾਕੀ ਆਲਚੋਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 

ਇਕ ਪਾਸੇ ਵੀ ਰੱਖ ਦਈਏ ਤਾਂ, ਰਾਿਤਰਿੰਗਨੀ ਦਾ ਇਕ ਸਾਵਧਾਨ 

ਪਾਠ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਆਧਾਰਹੀਣ ਸਾਬ੍ਤ ਕਰ ਜ਼ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਕਲਹਨ 

ਨਾ ਜ਼ਸਰਫ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕਾਲ ਜ਼ਵਚ ਭਾਰਤ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਜ਼ਹੱਜ਼ਸਆਂ 

ਜ਼ਵਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਦੇ ਆਗਮਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਸਗੋੋਂ ਓਥ ੇਹਰੀਿਨ 

(230 ਪਿੇ), ਕਾਇਸਥ (246 ਪਿੇ), ਬ੍ਾਣੀਏੋਂ (326 ਪਿੇ), 

ਚਿੰਡਾਲ (392 ਪਿੇ), ਮੱਲਾਹ (ਪਿੇ 82, ਖਿੰਡ 2) ਦੀ ਮਜ਼ੌੂਦਗੀ 

ਦਾ ਵੀ ਸਪਸ਼ਿ ਜ਼ਜ਼ਕਰ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਅੱਗੇ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਉੱਪਰ 

ਜ਼ਵਸਥਾਰ ਜ਼ਵਚ ਚਰਚਾ ਕਰਾਂਗ ੇਪਰ ਇਥ ੇਜ਼ਸਰਫ ਏਨਾ ਹੀ ਜ਼ਕਹਾ 

ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਵਚ ਚਾਤੂਵਰਜ਼ਨਆਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ 

ਜ਼ਸਰਫ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾ ਦੇ ਆਗਮਨ ਅਤੇ ਮਜ਼ੌੂਦਗੀ ਤੋੋਂ ਤਾਂ ਸਿੰਭਵ ਹੀ 

ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਕਦੀ ਪਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੂਰੀ ਸਿੰਭਾਵਨਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਉਥੇ 

ਪਜ਼ਹਲਾਂ ਤੋੋਂ ਰਜ਼ਹ ਰਹ ੇ ਮੂਲਜ਼ਨਵਾਸੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਜ਼ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਜ਼ਵਚ 

ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਣ ਤੋੋਂ ਬ੍ਾਅਦ ਇਹਨਾਂ ਿਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਿੰਜ਼ਮਲਤ ਕੀਤਾ 

ਜ਼ਗਆ ਹਵੋੇ। ਨਾਲ ਹੀ ਜ਼ਿੱਤਣ ਵਾਲ ੇਰਾਿ ੇਆਪਣ ੇਨਾਲ ਕੁਝ ਲੋਕਾਂ 

ਨੂੰ ਲਕੈੇ ਆਏ ਸਨ ਜ਼ਿਸ ਦੇ ਬ੍ਹੁਤ ਹੀ ਸਪਸ਼ਿ ਪਰਮਾਣ 

ਰਾਿਤਰਿੰਗਨੀ  ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਮਲਦ ੇਹਨ। ਵੈਸ ੇਸ਼ਰਗਾ ਦਾ ਇਹ ਦਾਅਵਾ 

ਵੀ ਗੋਰਖਪੁਰ ਜ਼ਵਸ਼ਵਜ਼ਵਜ਼ਦਆਲ ੇ ਦੇ ਇਕ ਸੈਮੀਨਾਰ ਜ਼ਵਚ ਪਰ.ੋ 
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ਜ਼ਸ਼ਵਾਿੀ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਤ ੇਅਧਾਜ਼ਰਤ ਹੈ। ਉਹ ਇਸਦੇ ਇਲਾਵਾ ਕੋਈ 

ਸਬ੍ੂਤ ਪਸ਼ੇ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਖਿੋਪੱਤਰ ਦਾ ਕੋਈ ਪਤਾ 

ਜ਼ਿਕਾਣਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਜ਼ਕ ਕਈੋ ਿਾਂਚ ਕੀਤੀ ਿਾ ਸਕ।ੇ ਕਸ਼ਮੀਰ 

ਜ਼ਵਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਦਾਖਲ ੇ‘ਤੇ ਜ਼ਵਦਵਾਨਾਂ ਜ਼ਵਚ ਬ੍ਹੁਤ ਮਤਭੇਦ ਹੈ 

ਅਤ ੇ ਇਸਦੀ ਜ਼ਵਜ਼ਭਿੰਨ ਜ਼ਸਧਾਂਤਾਂ ਅਤ ੇ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਸਮਾਿ ਜ਼ਵਚ 

ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਥਾਨ ਬ੍ਾਰ ੇਅਸੀੋਂ ਅਗਲ ੇਅਜ਼ਧਆਏ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਿਆਦਾ 

ਜ਼ਵਸਥਾਰ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕਰਾਂਗੇ। 

ਇੱਥ ੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੇ ਸਿੰਸਜ਼ਕ੍ਰਤ ਸਾਜ਼ਹਤ ਦੇ ਸਭ ਤੋੋਂ 

ਸਨਮਾਨਯਗੋ ਜ਼ਵਦਵਾਨ ਅਜ਼ਭਨਵਗੁਪਤ ਦੇ ਉਦਾਹਰਣ ਤੋੋਂ ਇਸਨੂੰ 

ਸਿੰਖਪੇ ਜ਼ਵਚ ਸਮਜ਼ਝਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਰਾਜ਼ਤਰਜ਼ਸ਼ਿੰਕਾਜ਼ਵਵਰਣ  
ਜ਼ਵਚ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣ ੇਪੁਰਖ ੇਅਜ਼ਤਰਗੁਪਤ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ 

ਜ਼ਿਹਨਾਂ ਦਾ ਿਨਮ ਗਿੰਗਾ ਅਤ ੇ ਯਮੁਨਾ ਦੇ ਦੋਆਬ੍ ਜ਼ਵਚ ਸਜ਼ਥਤ 

ਅਿੰਤਰਵੇਦੀ ਨਾਮੀ ਸਥਾਨ ਤ ੇ ਹਇੋਆ ਸੀ। ਇਹ ਸਥਾਨ ਕਨੌਿ 

ਰਾਿ ਜ਼ਵਚ ਪੈੋਂਦਾ ਸੀ ਜ਼ਿੱਥੋੋਂ ਦੇ ਰਾਿਾ ਯਸ਼ਵੋਰਮਨ ਨੂੰ ਹਰਾ ਕੇ 

ਲਜ਼ਲਤਾਜ਼ਦੱਜ਼ਤਆ ਮੁਕਤਪੀੜ ਅਜ਼ਤਰਗੁਪਤ ਨੂੰ ਕਸ਼ਮੀਰ ਲ ੈ ਆਏ 

ਸਨ ਅਤ ੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਿਹਲਮ ਨਦੀ ਦੇ ਜ਼ਕਨਾਰ ੇ ਸ਼ੀਸ਼ਾਂਤੁਮਲੌੀ 

ਮਿੰਜ਼ਦਰ ਦੇ ਸਾਹਮਣ ੇ ਇਕ ਹਵੇਲੀ ਅਤ ੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਿਾਗੀਰ 

ਜ਼ਦੱਤੀ ਗਈ ਸੀ26 ਇਹ ਤੱਥ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਪਿੰਜ਼ਡਤਾਂ ਦੇ ‘ਮੂਲਜ਼ਨਵਾਸੀ’ 

ਹਣੋ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ‘ਤੇ ਗਿੰਭੀਰ ਸਵਾਲ ਤਾਂ ਖੜ ੇਕਰਦਾ ਹੀ ਹੈ, ਨਾਲ 

ਹੀ ਵਰਤਮਾਨ ਦੇ ਰਾਿਨੀਤਕ- ਸਮਾਜ਼ਿਕ ਦਵਿੰਦਾਂ ਦੇ ਚਲਦੇ 

ਇਜ਼ਤਹਾਸ ਦੀਆਂ ਕਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਰਣ ਦੀਆਂ ਕਜ਼ੋਸ਼ਸ਼ਾਂ ਵੱਲ ਵੀ 

ਸਪੱਸ਼ਿ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦਾ ਹੈ।ਇਹਨਾਂ ਦਵਿੰਦਾਂ ਦਾ ਇਕ ਹਰੋ 

ਪਰਭਾਵ ਹ ੈਿ ੋਇਸ ਜ਼ਵਡਿੰਬ੍ਨਾ ਨੂੰ ਹਰੋ ਡੂਿੰਘਾ ਕਰਦਾ ਹੈ_ ਖਿਾਂਚੀ 
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ਆਪਣ ੇ ਪੁਰਾਣ ੇ ਲਖੇ ਦੇ ਅਿੰਤ ਜ਼ਵਚ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੀ ਤਣਾਅਪੂਰਣ 

ਰਾਿਨੀਤਕ ਸਜ਼ਥਤੀਆਂ ਦੇ ਕਾਰਣ ਖੁਦਾਈ ਦੇ ਕਿੰਮ  ਦੇ ਅੱਗੇ ਨਾ 

ਵਧ ਪਾਉਣ ਤ ੇਅਫਸੋਸ ਿਾਜ਼ਹਰ ਕਰਦੇ ਹਨ—ਉਦੋੋਂ ਤੋੋਂ ਹੁਣ ਤੱਕ 

ਹਾਲਾਤ ਹਰੋ ਮਾੜ ੇਹੀ ਹੁਿੰਦੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਮਾੜ ੇਹਾਲਾਤਾਂ ਨੇ 

ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ ਰਾਿਨੀਤੀ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਹਰੋ ਮੁਸ਼ਜ਼ਕਲ ਬ੍ਣਾਇਆ ਹੈ 

ਅਤ ੇਹਰੋ ਤਾਰਜ਼ਕਕ ਜ਼ਵਵੇਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਸਿੰਭਵ। 
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7. ਵੇਖ,ੋ ਪਿੇ 285-286, ਆੱਨ. ਯੁਵਾਨ. ਚਵਾਂਗਸ ਿਰੈਵਲ 
ਇਨ ਇਿੰਡੀਆ, (629-645 ਈਸਵੀ), ਥਮੌਸ 

ਵੇਿਰਸ, (ਸਿੰਪਾ) ਿੀ, ਡਬ੍ਲਯੂ, ਰਾਈਸ ਡਜ਼ੇਵਡਸ 

ਐੋਂਡ ਐਸ. ਡਬ੍ਲਯੂ, ਬ੍ੁਸ਼ੋਲੀ, ਰਾਇਲ ਏਸ਼ਾਜ਼ਿਕ 
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(ਸਿੰਪਾਦਕ : ਐਮ. ਕ.ੇ ਕਾੱ), ਏ. ਪੀ. ਐਚ. 

ਪਬ੍ਲੀਜ਼ਸ਼ਿੰਗ ਕਾਰਪਰੋਸ਼ੇਨ, ਨਵੀੋਂ ਜ਼ਦੱਲੀ, 2004 ਜ਼ਵਚ 

ਿੀ. ਐਨ. ਖਿਾਂਚੀ ਦਾ ਲਖੇ ਅਵਰ ਅਰਲੀਇਸਿ 

ਐਨਸੈਸਿਰਜ਼ 

9. ਵੇਖ ੋਉਹੀ, ਪਿੇ 10-26 

10. ਵੇਖ ੋਉਹੀ, ਪਿੇ 37 

11. ਵੇਖ,ੋ ਪਿੇ 35-36, ਇਿੰਡੀਅਨ ਸਰਪੋੇਂਿ ਲਰੋ ਔਰ ਦ 
ਨਾਗਾਜ਼ ਇਨ ਜ਼ਹਿੰਦੂ ਲੀਿੋੈਂਡ ਐੋਂਡ ਆਰਿ, ਿ.ੇ ਪੀ.ਐਚ. 

ਜ਼ਵਜ਼ੇਲ, ਆਰਥਰ ਪਰਬੋ੍ਸਥੇਨ, ਲਿੰਡਨ, 1926 

12. ਵੇਖ ੋਉਹੀ, ਪਿੇ 230-231 

13. ਵੇਖ ੋਉਹੀ, ਪਿੇ 247 

14. ਵੇਖ,ੋ ਪਿੇ 299, ਦ ਵੈਲੀ ਆਫ ਕਸ਼ਮੀਰ,  ਵਾਲਿਰ 

ਲਾਰੈੋਂਸ, ਅਕਸਡਰੋਡ ਯੂਨੀਵਰਜ਼ਸਿੀ ਪਰੈਸ, ਲਿੰਡਨ, 

1895 
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15. ਵੇਖ,ੋ ਪਿੇ 11-12, ਕਸ਼ਮੀਰ: ਐਕਸਪਜ਼ੋਜ਼ਿੰਗ ਦ ਜ਼ਮਥ 
ਜ਼ਬ੍ਹਾਈੋਂਡ ਦ ਨੈਜ਼ਰਜ਼ਿਵ, ਖਾਜ਼ਲਦ ਬ੍ਸ਼ੀਰ ਅਜ਼ਹਮਦ, 

ਸਿੇ ਪਬ੍ਲੀਕਸ਼ੇਨ ਇਿੰਡੀਆ ਪਰਾਈਵਿੇ ਜ਼ਲਜ਼ਮਿੇਡ, 

ਜ਼ਦੱਲੀ, 2017 

16. ਵੇਖ,ੋ ਨੀਲਮਤ ਪੁਰਾਣ: ਅ ਬ੍ਰੀਫ ਸਰਵੇ,  ਡਾ. ਵੇਦ 

ਕੁਮਾਰ ਘਈ, ਸ਼ਰੀ ਪਰਮਾਨਿੰਦ ਜ਼ਰਸਰਚ ਇਿੰਸਿੀਜ਼ਚਊਿ, 

ਸ਼ਰੀਨਗਰ, 

ਕਸ਼ਮੀਰ(http://www.koausa.org/Glimpses

/Nilmata-Purana.html)(ਆਖਰੀ ਵਾਰ 

14/9/2019 ਨੂੰ ਵੇਜ਼ਖਆ ਜ਼ਗਆ) 

17. ਵੇਖ,ੋ ਪਿੇ 37-38, ਕਸ਼ਮੀਰ ਐੋਂਡ ਇਿਸ ਪੀਪਲ, 

(ਸਿੰਪਾਦਕ : ਐਮ. ਕ.ੇ ਕਾੱ), ਏ. ਪੀ. ਐਚ. 

ਪਬ੍ਲੀਜ਼ਸ਼ਿੰਗ ਕਾਰਪਰੋਸ਼ੇਨ, ਨਵੀੋਂ ਜ਼ਦੱਲੀ, 2004 ਜ਼ਵਚ 

ਿੀ. ਐਨ. ਖਿਾਂਚੀ ਦਾ ਲਖੇ ਅਵਰ ਅਰਲੀਇਸਿ 

ਐਨਸੈਸਿਰਜ਼ 

18. ਵੇਖ,ੋ 

http://koausa.org/vitasta/2001/1.3.html, 

ਪਿੇ 9, ਕਸ਼ਮੀਰ ਜ਼ਬ੍ਹਾਂਈਡ ਦਾ ਵੇਲ, ਐਮ. ਿੇ. 

ਅਕਬ੍ਰ, ਛਵੇਾਂ ਸਿੰਸਕਰਣ, 2011, ਰਲੋੀ ਬ੍ੁਕਸ 

ਪਰਾਈਵਿੇ ਜ਼ਲਜ਼ਮਿਡੇ, ਜ਼ਦੱਲੀ 

19. ਵੇਖ,ੋ ਪਿੇ 42, ਕਸ਼ਮੀਰ ਐੋਂਡ ਇਿਸ ਪੀਪਲ, 

(ਸਿੰਪਾਦਕ : ਐਮ. ਕ.ੇ ਕਾੱ), ਏ. ਪੀ. ਐਚ. 

ਪਬ੍ਲੀਜ਼ਸ਼ਿੰਗ ਕਾਰਪਰੋਸ਼ੇਨ, ਨਵੀੋਂ ਜ਼ਦੱਲੀ, 2004 ਜ਼ਵਚ 

http://koausa.org/vitasta/2001/1.3.html
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ਿੀ. ਐਨ. ਖਿਾਂਚੀ ਦਾ ਲਖੇ ਅਵਰ ਅਰਲੀਇਸਿ 

ਐਨਸੈਸਿਰਜ਼ 

20. ਵੇਖ,ੋ ਪਿੇ 3-4-33, ਅਰਲੀ ਜ਼ਹਸਿਰੀ ਐੋਂਡ ਕਲਚਰ 
ਆਫ ਕਸ਼ਮੀਰ, ਸੁਨੀਲ ਚਿੰਦਰ ਰੇਅ, ਏਜ਼ਸ਼ਆਜ਼ਿਕ 

ਸਸੋਾਇਿੀ, ਕਲਕੱਤਾ, 1957 

21. ਵੇਖ,ੋ ਪੇਿ 247, ਇਿੰਡੀਅਨ ਸਰਪੋੇਂਿ ਲਰੋ ਔਰ ਦ 
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22. ਵੇਖ ੋਉਹੀ, ਪਿੇ 248-250 
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ਿਾਨ ਗੌੋਂਡਾ, ਖਿੰਡ 8, ਹੈਰਸੀਵਤਸ, ਜ਼ਵਸਬ੍ਾਡਨੇ, 1981 

24. ਵੇਖੋ, ਕਸ਼ਮੀਰ ਐੋਂਡ ਇਿਸ ਪੀਪਲ, (ਸਿੰਪਾਦਕ : 

ਐਮ. ਕ.ੇ ਕਾੱ), ਏ. ਪੀ. ਐਚ. ਪਬ੍ਲੀਜ਼ਸ਼ਿੰਗ 

ਕਾਰਪਰੋਸ਼ੇਨ, ਨਵੀੋਂ ਜ਼ਦੱਲੀ, 2004 ਜ਼ਵਚ ਡਾ. ਬ੍ੈਕੁਿੰਠ 

ਨਾਥ ਸ਼ਰਗਾ ਦਾ ਲਖੇ ਦ ਿਨੈੇਜ਼ਿਕ ਐਵੀਡੋੈਂਸ 

25. ਵੇਖ,ੋ ਰਾਿਤਰਿੰਗਨੀ, ਅਨੁਵਾਦ: ਸ਼ਰੁਤੀਦਵੇ ਸ਼ਾਸਤਰੀ, 

ਜ਼ਬ੍ਹਾਰ, ਰਾਸ਼ਿਰ ਭਾਸ਼ਾ ਪਰੀਸ਼ਦ, ਪਿਨਾ, 2016 

26. ਵੇਖ,ੋ ਪਿੇ 38, ਕਲਚਰਲ ਹੈਰੀਿੇਜ਼ ਆਫ ਕਸ਼ਮੀਰੀ 
ਪਿੰਜ਼ਡਤਸ, (ਸਿੰ) ਐਸ.ਐਸ. ਤੋਸ਼ਖਾਨੀ ਅਤ ੇ ਕੇ. 

ਵਾਰੀਕੂ ਜ਼ਵਚ ਰਜ਼ਨੀਸ਼ ਜ਼ਮਸ਼ਰ ਦਾ ਆਲਖੇ ਅਜ਼ਭਨਵ 
ਗੁਪਤ ਐੋਂਡ ਦ ਸ਼ੈਰਵਾਈਿ ਜ਼ਿਰਡੀਸ਼ਨ ਇਨ ਸ਼ਾਰਦਾ 
ਦੇਸ਼, ਪੈਿਾਗਨ ਪਰੈੱਸ 
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ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਲਾਤਮਕ ਸੰਗਠਨ 
ਡਾ. ਚਰਨਜੀਤ ਕੌਰ 
ਅਸਿਿਟੈੈਂਟ ਪ੍ਰਫ਼ੋੈਿਰ 

ਪ੍ਜੰਾਬੀ ਸਿਭਾਗ 

ਚਧੌਰੀ ਦੇਿੀ ਲਾਲ ਯੂਨੀਿਰਸਿਟੀ, ਸਿਰਿਾ  

ਿਪੰ੍ਰਕ: 98784-47758 

 

ਿਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰਥੰ ਿਾਸਹਬ ਸਿਚ ਗੁਰੂ ਤਗੇ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦ ੇ

59 ਪ੍ਦੇ ਅਤੇ 57 ਿਲਕੋ ਦਰਜ ਹਨ। ਆਕਾਰ ਪ੍ੱਖੈੋਂ ਇਹ ਬਾਣੀ 

ਭਾਿੈੇਂ ਘੱਟ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਿ ਘੱਟ ਆਕਾਰੀ ਰਚਨਾ ਸਿਚ ਜੀਿਨ ਦਾ 

ਮਹਾਨ ਫ਼ਲਿਫ਼ਾ ਸਬਆਨ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ। ਉਿ ਿਮੈੇਂ ਦੇ 

ਿਮਾਸਜਕ ਅਤੇ ਰਾਜਿੀ ਹਾਲਾਤ ਇਿ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਿਨ ਸਕ ਮਨੁੱਖ ਦ ੋ

ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਭਗੋ ਸਰਹਾ ਿੀ। ਇਕ ਿਰੀਰਕ ਤ ੇ ਦੂਜੀ 

ਮਾਨਸਿਕ। ਇਿ ਦ ੇਨਾਲ ਹੀ ਇਕ ਹਰੋ ਸਨਰਬਲਤਾ ਿੀ ਆ ਰਹੀ 

ਿੀ ਆਤਸਮਕ ਸਨਰਬਲਤਾ। ਆਪ੍ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਰਚੀ ਬਾਣੀ 

ਭਾਰਤੀ ਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ 'ਤ ੇਹੋ ਰਹੇ ਜ਼ੁਲਮ, ਅੰਸਨਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਿਜੱਗ 

ਕਰਨ ਤ ੇ ਉਿ ਦਾ ਸਿਰਧੋ ਕਰਨ ਦਾ ਮਹਾਨ ਆਦਰਸ਼ ਸਿਰਜ 

ਰਹੀ ਿੀ, ਜਨ-ਮਾਨਿ ਸਿਚ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਪ੍ੈਦਾ ਕਰ ਹੀ ਿੀ 

ਅਤ ੇਇਿ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਤਸਮਕ ਤੌਰ 'ਤ ੇਿੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬਲਸ਼ਾਲੀ 



ਅਨਹਦ ਈ-ਮੈਗਜ਼ੀਨ]30 

 

ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਕਰ ਰਹੀ ਿੀ। ਗੁਰੂ ਿਾਸਹਬ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ 

ਬਾਣੀ ਰਾਹੀੈਂ ਪ੍ਰਗਟਾਉੈਂਸਦਆਂ ਉਚਾਸਰਆ : 

ਇਹ ਜਗ ਧੁਏੈਂ ਕਾ ਪ੍ਹਾਰ 

ਤ ੈਿਾਚਾ ਮਾਸਨਆ ਸਕਹ ਸਬਚਾਸਰ॥ 

ਧਨ ਦਾਰਾ ਿਪੰ੍ਸਤ ਗਰਹੇ 

ਕਛੁ ਿਸੰਗ ਨ ਚਾਲੈ ਿਮਝ ਲਹੇੁ॥ 

ਗੁਰੂ ਿਾਸਹਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਿਚ ਸਜਹੜੀ ਮੁੱਖ ਗੱਲ ਹਰੋ ਹ ੈ

ਉਹ ਹ ੈ ਿਰਲਤਾ ਤ ੇ ਿਪ੍ੱਸ਼ਟਤਾ। ਆਪ੍ਣ ੇ ਿਰਲ ਤ ੇ ਿਪ੍ੱਸ਼ਟ 

ਸਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਲਈ ਸਜਹੜਾ ਕਾਸਿ ਰੂਪ੍ ਿੀ ਿਰਸਤਆ 

ਉਹ ਿੀ ਿਾਦਾ ਹ,ੈ ਆਪ੍ ਨ ੇ ਿਲਕੋ ਅਤ ੇ ਪ੍ਦਾ ਕਾਸਿ-ਰੂਪ੍ਾਂ ਦੀ 

ਿਰਤੈੋਂ ਕੀਤੀ। ਭਾਰਤੀ ਿਾਸਹਤ ਦੀ ਿੈਸਦਕ ਕਾਲ ਤੈੋਂ ਹੀ ਇਹ 

ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਰਹੀ ਹ ੈਸਕ ਮਹਾਨ ਸਿਚਾਰ ਨੂੰ ਇਕ ਿਤਰ/ਿੂਤਰ ਸਿਚ 

ਿਮਟੇ ਕ ੇਕਸਹਣ ਦੀ ਅਦਭੁੱਤ ਕਲਾ ਿੀ। ਇਹੀ ਿੂਤਰ ਬਾਅਦ 

ਸਿਚ ਜਦੋੈਂ ਲਕੋ/ਮਾਨਿ ਦੀ ਿਰਤੈੋਂ ਸਿਚ ਆਇਆ ਤਾਂ ਇਹ ਿਲੋਕ 

ਹ ੋ ਸਗਆ। ਿ+ਲਕੋ ਸ਼ਬਦ ਿੀ ਇਹੀ ਭਾਿ ਪ੍ਰਗਟਾਉੈਂਦਾ ਹੈ ਸਕ 

ਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲ ੈ ਕੇ ਲਕੋ ਮਾਨਿ ਦੀ ਅਸਭਸਿਅਕਤੀ ਦਾ 

ਮਾਸਧਅਮ। ਗੁਰੂ ਿਾਸਹਬ ਨ ੇਇਿੇ 'ਿਲਕੋ' ਰਾਹੀੈਂ ਆਪ੍ਣ ੇਸਿਚਾਰ 

ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਹਨ। ਸਮਿਾਲ ਦ ੇਤਰੌ 'ਤ ੇਇਿ ਿੰਿਾਰ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ 

ਦਾ ਿਰਣਨ ਕਰਦਾ ਇਹ ਿਲਕੋ ਿੇਖੋ: 

ਜਿੈੇ ਜਲ ਤ ੇਬੁਲਬਲਾ ਉਪ੍ਜੈ ਸਬਨਿੈ ਨੀਤ॥ 

ਜਗ ਰਚਨਾ ਤਿੈ ੇਰਚੀ ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਿੁਸਨ ਮੀਤ॥ 

ਇਿੇ ਿਦੰਰਭ ਸਿਚ ਅੱਗੇ ਭਾਸ਼ਾ ਬਾਰੇ ਸਿਚਾਰ ਕਹੀਏ 

ਤਾਂ ਭਾਸ਼ਾ, ਿਾਸਹਤ ਨੂੰ ਪ੍ਸ਼ੇ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਸ਼ਮੁਕਤ ਮਾਸਧਅਮ 
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ਹ।ੈ ਕਈੋ ਿੀ ਸਿਚਾਰ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀੈਂ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਭਾਸ਼ਾ 

ਉਿ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਕਈ ਰੂਪ੍ ਹਨ ਪ੍ਰ 

ਸਜਹੜਾ ਰੂਪ੍ ਲਕੋ ਮਾਨਿ ਦ ੇਿਭ ਤੋੈਂ ਨੇੜ ੇਹਿੋੇਗਾ ਉਹੀ ਸਜ਼ਆਦਾ 

ਪ੍ਰਚੱਸਲਤ ਹੋਿੇਗਾ। ਗੁਰੂ ਤਗੇ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਦੁਆਰਾ ਰਚੀ ਗਈ 

ਬਾਣੀ ਸਬਰਜ਼ ਭਾਸ਼ਾ ਸਿਚ ਹੈ ਸਜਿ ਸਿਚ ਸਹਦੰੀ, ਪ੍ਜੰਾਬੀ ਤ ੇਪ੍ਰਚੱਸਲਤ 

ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਿਰਤੈੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਿਾਸਹਬ ਸਕਉੈਂਸਕ ਲਕੋਾਂ 

ਲਈ ਸਲਖ ਰਹੇ ਿਨ ਅਤ ੇਜਨ-ਮਾਨਿ ਨੂੰ ਇਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਿੇਧ 

ਦ ੇਰਹੇ ਿਨ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਕਾਸਿ ਰੂਪ੍ ਦੋਹਾਂ ਦ ੇਹੀ 

ਚੁਨਾਿ ਸਿਚ ਜਨ-ਮਾਨਿ ਨੂੰ ਸਧਆਨ ਸਿਚ ਰੱਸਖਆ ਹ।ੈ 

ਸਕਿੇ ਰਚਨਾ ਸਿਚ ਜੇ ਰਾਗਾਤਸਮਕਤਾ ਦਾ ਅੰਸ਼ ਹਿੋੇ ਤਾਂ 

ਉਹ ਰਚਨਾ ਸਿਚ ਿਨੋੇ ਤ ੇ ਿੁਹਾਗੇ ਦਾ ਕਮੰ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਗੁਰੂ 

ਿਾਸਹਬ ਦੁਆਰਾ ਰਸਚਤ ਸ਼ਬਦ 15 ਰਾਗਾਂ ਸਿਚ ਰਚੇ ਗਏ ਹਨ। 

ਰਾਗ ਿਰੋਸਿ ਸਿਚ 12, ਰਾਗ ਗਉੜੀ ਸਿਚ 9, ਬਿਤੰ ਸਿਚ 5, 

ਿਾਰਗੰ ਸਿਚ 4, ਜੈ ਜਿੈੰਤੀ ਸਿਚ 4, ਧਨਾਿਰ ਸਿਚ 4, ਦੇਿਗੰਧਾਰੀ 

ਸਿਚ 3, ਜਤੈਿਰੀ ਸਿਚ 3, ਸਤਲਗੰ ਸਿਚ 3, ਸਬਲਾਿਲ ਸਿਚ 3, 

ਰਾਮਕਲੀ ਸਿਚ 3 ਤ ੇ ਮਾਰੂ ਸਿਚ 3 ਅਤ ੇ ਆਿਾ ਸਿਚ 1, 

ਸਬਹਾਗੜਾ ਸਿਚ 1 ਤ ੇਟੋਡੀ ਸਿਚ 14 ਦ ੇਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। ਹਰੇਕ 

ਰਾਗ ਇਕ ਿੱਖਰਾ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਿ ਸਿਰਜਣਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਸ਼ੈਲੀ ਪ੍ੱਖੈੋਂ ਿੀ ਗੁਰੂ ਤਗੇ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 

ਿਰਲਤਾ ਦੀ ਿਾਰਣੀ ਹੈ। ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਸਹਲਾ ਿਾਕ ਛਟੋਾ 

ਿਰਸਤਆ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨ, ਪ੍ਰਾਣੀ, ਨਰ, ਮਾਈ ਆਸਦ ਨੂੰ ਿਬੰੋਧਨ 

ਕਰਕੇ ਸਲਸਖਆ ਸਗਆ ਹ:ੈ 

ਮਨ ਰੇ ਕਹਾ ਪ੍ੲਉ ਤ ੈਬਹੁਰਾ॥ 
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ਿਾਧੋ ਗੋਸਬੰਦ ਕੇ ਗੁਨ ਗਾਿਉ॥ 

ਨਰ ਅਚਤੰ ਪ੍ਾਪ੍ ਤ ੇਡਰ ਰੇ॥ 

ਜਗਤ ਮੇ ਝੂਿੀ ਦੇਖੀ ਪ੍ਰੀਤ॥ 

ਇਹ ਪ੍ਸਹਲ ੇਿਾਕ ਆਕਾਰ ਪ੍ੱਖੈੋਂ ਭਾਿੈੇਂ ਛਟੋ ੇਹਨ ਪ੍ਰ 

ਿਮੁੱਚੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਭਾਿ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਸਿਚ ਿਮਈੋ ਬੈਿੇ ਹਨ। 

ਆਪ੍ ਦੁਆਰਾ ਿਰਤ ੇ ਗਏ ਸ਼ਬਦ-ਸਚੱਤਰ ਿੀ ਕਾਸਿ-

ਕਲਾ ਦੀ ਸਿਖ਼ਰ ਹ।ੈ ਸ਼ਬਦ-ਸਚੱਤਰ ਤੈੋਂ ਭਾਿ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀੈਂ ਕੋਈ 

ਸਬੰਬ ਉਿਾਰਨ ਤੈੋਂ ਹ,ੈ ਕਈੋ ਮੂਰਤ ਬਣਾਉਣ ਤੈੋਂ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ 

ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨ ੇ ਇਿ ਿਿੰਾਰ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਿਰਣਨ 

ਆਪ੍ਣੀ ਬਾਣੀ ਸਿਚ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਤਰੌ 'ਤ ੇ ਕੀਤਾ ਅਤ ੇ ਇਿ 

ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਦਰਿਾਉਣ ਲਈ ਕਈ ਸ਼ਬਦ-ਸਚੱਤਰਾਂ ਦੀ 

ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਜੋ ਸਕ ਸਿਚਾਰ ਨੂੰ ਹਰੋ ਿੀ ਪ੍ਰਬਲ ਤ ੇਪ੍ਰਭਾਿਸ਼ਾਲੀ 

ਬਣਾਉੈਂਦੇ ਹਨ। 

''ਜਿੈੇ ਜਲ ਤ ੇ ਬੁਦਬੁਦਾ ਉਪ੍ਜੈ ਸਬਨਿੈ ਨੀਤ।'' ਸਿਚ 

ਜਲ ਸਿਚ ਉੱਿ ਰਹੇ ਬੁਲਬੁਲ ੇ ਨਾਲ ਇਿ ਜਗਤ ਦੀ ਤੁਲਨਾ 

ਕਰਸਦਆਂ ਜਗਤ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਿਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਇਿੇ 

ਤਰਹਾਂ ਮਨ ਦ ੇਮਾਇਆ ਨਾਲ ਮਹੋ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਕੁਝ ਇਿ ਤਰਹਾਂ 

ਰੂਪ੍ਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹ ੈ ਸਕ ਉਹ ਸ਼ਬਦ-ਸਚੱਤਰ ਦੀ ਕਲਾ ਦਾ ਉੱਤਮ 

ਨਮੂਨਾ ਹ।ੈ 

''ਮਨ ਮਾਇਆ ਮ ੈ ਰਸਹ ਰਸਹਉ ਸਨਕਿਤ, ਨਾਹਸਿ 

ਮੀਤ 

ਨਾਨਕ ਮੂਰਸਤ ਸਚਤਰ ਸਜਉ ਛਾਸਡਤ ਨਾਹਸਨ ਭੀਤ॥'' 
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ਇਿ ਿਲਕੋ ਸਿਚ ਮਾਇਆ ਸਿਚ ਰਮੇ ਜੀਿ ਦੀ ਤੁਲਨਾ 

ਆਪ੍ ਨ ੇ ਉਿ ਸਚੱਤਰ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜ ੋ ਸਕ ਇਕ ਕਧੰ ਸਿਚ 

ਉੱਕਰੇ ਜਾਣ 'ਤ ੇਉਿੇ ਸਿਚ ਹੀ ਿਸਥਰ ਹੋ ਕੇ ਰਸਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਆਪ੍ ਿਥਾਨ ਨਹੀੈਂ ਛੱਡਦਾ। 

ਆਪ੍ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਿਚ ਉਲੀਕੇ ਗਏ ਭਾਿ-ਸਚੱਤਰ ਦੀ 

ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਅਸਜਹਾ ਿਸਹਜ ਅਤੇ ਿੁਹਜ ਿਰਣਨ ਆਪ੍ ਦੀ 

ਿਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਸਿਚ ਸਪ੍ਆ ਹਇੋਆ ਹੈ ਸਕ ਮਨੁੱਖ ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ 

'ਤ ੇਿੈਰਾਗ ਿੱਲ ਪ੍ਰਸੇਰਤ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

ਜਗਤ ਮਸਹ ਝੂਿੀ ਦੇਖੀ ਪ੍ਰੀਸਤ॥ 

ਆਪ੍ਨੇ ਹੀ ਿੁਖ ਸਿਉ ਿਭ ਲਾਗੇ ਸਕਆ ਦਾਰਾ ਸਕਆ 

ਮੀਤ॥ 

ਮਰੋੇ ਮਜੇਰ ਿਭੈ ਕਹਤ ਹ ੈਸਹਤ ਸਿਉ ਬਸਧਉ ਚੀਤ॥ 

ਅੰਸਤ ਕਾਸਲ ਿਗੰੀ ਨਾ ਕਉੋ ਇਹ ਅਚਰਜ ਹੈ 

ਰੀਸਤ॥੧॥ 

ਮਨ ਮੂਰਖ ਅਜਹੂ ਨਹ ਿਮਝਤ ਸਲਖ ਦ ੇ ਹਾਸਰਓ 

ਨੀਤ॥ 

ਨਾਲਕ ਭਉ ਜਲੁ ਪ੍ਾਸਰ ਪ੍ਰੈ ਜਉ ਗਾਿੈ ਪ੍ਰਭ ਕ ੇਗੀਤ॥ 

ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀੈਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਜਗਤ ਸਿਚਲੀ ਝੂਿੀ ਪ੍ਰੀਤ 

ਅਤ ੇ ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਦ ੇ ਆਪ੍ਣ ੇ ਿਆੁਰਥ ਦਾ ਬੜਾ ਹੀ ਿਜੀਦਾ 

ਿਰਣਨ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹ।ੈ ਇਿ ਮਨ ਨੂੰ ਿਮਝਾਇਆ ਸਗਆ ਹ ੈ

ਸਕ ਇਹ ਿਭ ਿਗੰੀ ਿਾਥੀ ਇੱਥੇ ਹੀ ਛੁੱਟ ਜਾਂਦ ੇਹਨ। ਕਿੇਲ ਪ੍ਰਭੂ 

ਸਿਮਰਨ ਇਿ ਿੰਿਾਰ ਿਾਗਰ ਤੈੋਂ ਹਰ ਪ੍ੱਖ ਤੈੋਂ ਸਬਆਸਨਆ ਹੈ। 
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ਇਸਤਹਾਿਕ-ਸਮਸਥਹਾਿਕ ਹਿਾਲ ੇ ਸਕਿੇ ਿੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ 

ਪ੍ਰਮਾਸਣਕਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਇਸਤਹਾਿਕ-ਸਮਸਥਹਾਿਕ 

ਹਿਾਲ ੇਬੜ ੇਗਸਹਨ ਅਸਧਐਨ ਤ ੇ ਅਨੁਭਿ ਦੀ ਉਪ੍ਜ ਹੁਦੰੇ ਹਨ 

ਅਤ ੇ ਸਕਿੇ ਿੀ ਸਿਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਸਣਕਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ 

ਿਾਸਹਬ ਿੀ ਆਪ੍ਣੀ ਗੱਲ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਿ ਨੂੰ ਹਰੋ ਿੀ ਤੀਖਣ ਬਣਾਉਣ 

ਲਈ ਇਨਹਾਂ ਰਾਜ, ਅਜਾਸਮਲ, ਗਸਨਕਾ, ਧਰੂ ਭਗਤ ਆਸਦ 

ਸਮਸਥਹਾਿਕ ਹਿਾਸਲਆਂ ਦਾ ਉਦਾਹਰਣ ਦ ੇਤਰੌ 'ਤ ੇਿਰਣਨ ਕੀਤਾ 

ਹ।ੈ 

ਕਾਸਿ ਕਲਾ ਨੂੰ ਹਰੋ ਿੀ ਸਨਖਾਰਨ ਲਈ ਸਿਰਧੋੀ ਸ਼ਬਦ 

ਜੁੱਟਾਂ ਨਾਲ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਹਰੋ ਿੀ ਕਲਾਤਸਮਕ ਤ ੇਪ੍ਰਮਾਸਣਕ ਬਣਾਉੈਂਦੇ 

ਹਨ। ਇਿ ੇਿਦੰਰਭ ਸਿਚ ਗੁਰੂ ਤਗੇ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਕਾਸਿ ਸ਼ੈਲੀ 

ਦੀ ਇਹ ਜੁਗਤ ਬੜੀ ਅਸਹਮ ਹ ੋਕੇ ਉੱਭਰਦੀ ਹ ੈਸਕ ਉਹ ਸਿਰਧੋੀ 

ਸ਼ਬਦ ਜੁੱਟਾਂ ਨੂੰ ਿਸਹਯਗੋੀ ਜੁੱਟਾਂ ਿਾਂਗ ਿਰਤ ਕੇ ਬੜ ੇ ਗੰਭੀਰ 

ਸਿਚਾਰ ਨੂੰ ਿੁਦੰਰਤਾ ਤ ੇ ਿਪ੍ੱਸ਼ਟਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ 

ਸਿਧੀ ਕਈੋ ਕਿੀ ਉਿ ਿੇਲ ੇ ਿਰਤਦਾ ਹੈ ਜਦੈੋਂ ਉਹ ਆਪ੍ਣੇ 

ਸਿਚਾਰ ਪ੍ਰਤੀ ਿਪੰ੍ੂਰਨ ਸਿਸ਼ਿਾਿ ਸਿਚ ਹੁਦੰਾ ਹ ੈ ਅਤ ੇ ਇਹ 

ਸਿਸ਼ਿਾਿ ਉਿਦੇ ਅਨੁਭਿ ਸਿਚੈੋਂ ਆਇਆ ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ ਆਪ੍ਣੇ 

ਸਿਚਾਰ ਨੂੰ ਸਦਰੜਹਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਸ਼ੇ ਕਰਨ ਲਈ ਉਿ ਕਲੋ ਬਹੁਤ ਿਾਰੇ 

ਿਿੋ, ਪ੍ਰਸਕਰਤਕ ਅਤ ੇਪ੍ਰਮਾਸਣਕ ਉਦਾਹਰਣ ਤ ੇਤਰਕ ਹੁਦੰੇ ਹਨ। 

ਕੱਚ ੇਸਿਸ਼ਿਾਿਾਂ ਕਲੋ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀੈਂ ਹੁਦੰੇ। ਉਦਾਹਰਣ ਦ ੇਤਰੌ 'ਤ ੇ: 

ਰੇ ਨਰ ਇਹ ਿਾਚੀ ਜੀਅ ਧਾਸਰ॥ 

ਿਗਲ ਜਗਤ ਹੋ ਜੈਿੇ ਿੁਪ੍ਨਾ ਸਬਨਿਤ ਲਗਤ ਨਾ 

ਬਾਰ॥ 
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ਬਾਰੂ ਭੀਸਤ ਬਨਾਈ ਰਸਚ ਪ੍ਸਚ ਰਸਹਤ ਨਹੀੈਂ ਸਦਨ 

ਚਾਸਰ॥ 

ਤਿੈੇ ਹੀ ਇਹ ਿੁਖ ਮਾਸਹਆ ਕੇ ਉਰਸਝਉ ਕਹਾ 

ਗਿਾਰ॥ 

ਅਜਹੂ ਿਮਸਝ ਕਛੁ ਿੁਪ੍ ਿਾਇਆ ਕੇ ਉਰਸਝਉ ਭਸਜ 

ਲ ੇਨਾਮ ਮੁਰਾਸਰ॥ 

ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸਨਜ ਮਤੁ ਮਾਧਨ ਕਉ ਭਾਸਖਉ ਤੋਸਹ 

ਪ੍ੁਕਾਸਰ 

ਜਾਂ 

ਸਮਰਗ ਸਤਰਿਨਾ ਸਜਉ ਜੁਗ ਰਚਨਾ ਯਹ ਦੇਖਰੁ ਦਰਦੈ 

ਸਬਚਾਸਰ॥ 

ਜਿੈੇ-ਤੈਿੇ ਅਤੇ ਸਜਉੈਂ-ਸਤਉੈਂ ਆਸਦ ਸ਼ਬਦ ਸਿਰਧੋੀ ਜੱਟਾਂ 

ਿਾਂਗ ਪ੍ਰਯੁਕਤ ਹਏੋ ਹਨ ਅਤ ੇ 'ਭਲਇਉ ਤਸੋਹ ਪ੍ਰਕਾਸਰ' ਤੇ 'ਯਹ 

ਦੇਖਰਹ ਸਰਦੈ ਸਬਚਾਸਰ॥' ਤੁਕਾਂ ਰਾਹੀੈਂ ਪ੍ਰਗਟ ਇਹ ਸਿਚਾਰ 

ਸਬਲਕੁਲ ਉਿੇ ਸਿਸ਼ਿਾਿ ਨਾਲ ਸਬਆਨੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ ਸਜਿ 

ਸਿਸ਼ਿਾਿ ਨਾਲ ਕਈੋ ਿੁਸਨਆਰ ਸਕਿੇ ਿਨੋਾ ਦ ੇ ਕਹੇ ਕਸਹ ਸਕ 

ਇਹ ਸ਼ੁੱਧ ਿਨੋਾ ਹੋ ਬੇਸ਼ੱਕ ਇਿ ਨੂੰ ਕਮਿੱਟੀ ਤ ੇਪ੍ਰਖ਼ ਕੇ ਦੇਖ 

ਲਉ। 

ਗੁਰੂ ਤਗੇ ਬਹਾਦਰ ਿਾਸਹਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸਿਚ ਇਿ 

ਿਿੰਾਰ/ਜਗਤ ਦੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਿਕੰਲਪ੍ ਿਾਰੀ ਬਾਣੀ ਦੇ 

ਆਰ-ਪ੍ਾਰ ਫ਼ੈਸਲਆ ਹਇੋਆ ਹ।ੈ ਇਹ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਜੀਿ ਨੂੰ 

ਨਕਾਰਾਤਸਮਕ ਿਚੋ ਿੱਲ ਪ੍ਰਸੇਰਤ ਨਹੀੈਂ ਕਰਦੀਆਂ ਬਲਸਕ ਜੀਿ ਨੂੰ 

ਉਿ ਪ੍ਰਭੂ ਭਗਤੀ ਿੱਲ ਪ੍ਰਸੇਰਤ ਕਰਨਾ ਹ।ੈ ਜੀਿ ਅੰਦਰ ਇਿ 
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ਜਗਤ ਸਿਚ ਰਸਹ ਕੇ ਸਤਆਗ਼ ਦਾ ਰਾਹ ਅਪ੍ਨਾਉਣ ਦੀ ਸਿੱਸਖਆ 

ਹ।ੈ ਆਪ੍ ਜੀਿ ਨੂੰ ਿੈਰਾਗ ਤੈੋਂ ਸਤਆਗ਼ ਦਾ ਰਾਹ ਦਰਿਾਉੈਂਦੇ ਹਨ। 

ਆਪ੍ ਦਾ ਆਪ੍ਣਾ ਜੀਿਨ ਿੀ ਿਰੈਾਗ ਤੈੋਂ ਸਤਆਗ਼ ਤੱਕ ਦੀ 

ਯਾਤਰਾ ਹ ੈਅਤੇ ਇਿੇ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਪ੍ਾਿਾਰ ਆਪ੍ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇ 

ਆਰ-ਪ੍ਾਰ ਫ਼ੈਸਲਆ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਗੁਰਮਸਤ ਨ ੇ ਜੀਿਨ ਦ ੇ ਕਈ 

ਗੂੜਹ ਰਹੱਿਾਂ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹ,ੈ ਕਈ ਕੜੌੀਆਂ ਿੱਚਾਈਆਂ 

ਦਾ ਿਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹ ੈ ਅਤ ੇ ਇਿ ਿਮਾਜ ਦੀ ਚਾਲ ਤੈੋਂ ਪ੍ਰਦਾ 

ਚੁੱਸਕਆ ਹ।ੈ ਇਹ ਜਗਤ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਹੈ। ਇਿ ਸਿਚ ਕੁੱਝ ਿੀ 

ਿਸਥਰ ਨਹੀੈਂ ਹ ੈ: 

ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸਥਰੁ ਕੁਝ ਨਹੀੈਂ ਿੁਪ੍ਨੇ ਸਜਉੈਂ ਿੰਿਾਰ॥ 

ਇਿ ਿੰਿਾਰ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਆਪ੍ ਨੇ ਇਕ ਿੁਪ੍ਨੇ ਦੀ 

ਸਨਆਈੈਂ ਕੀਤੀ ਹ ੈਜੋ ਸਕ ਅੱਖ ਖੁੱਲਹਣ 'ਤ ੇਅਲਪੋ੍ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਉਿ ਿੁਪ੍ਨੇ ਦੀ ਕਈੋ ਿੀ ਿਿਤੂ ਅੱਖ ਖੁੱਲਹਣ 'ਤ ੇਉੱਥੇ ਹੀ ਰਸਹ 

ਜਾਂਦੀ ਹ ੈਅਤੇ ਨਾਲ ਨਹੀੈਂ ਚਲਦੀ। ਿੀਕ ਇਿੇ ਤਰਹਾਂ ਇਿ ਦੇਹ ਦੇ 

ਖ਼ਤਮ ਹ ੋ ਜਾਣ ਉਪ੍ਰਤੰ ਇਿ ਪ੍ਦਾਰਥਕ ਜਗਤ ਦੀ ਕਈੋ ਿੀ 

ਿਿਤੂ ਨਾਲ ਨਹੀੈਂ ਤੁਰਦੀ ਜਾਂ ਸਲਜਾਣੀ ਨਹੀੈਂ ਜਾ ਿਕਦੀ ਅਤੇ ਜੋ 

ਚੀਜ਼ ਤੁਹਾਡ ੇਨਾਲ ਜਾਣੀ ਹ ੈਉਹ ਹੈ ਉਿ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਨਾਮ। ਇਿੇ 

ਨਾਮ ਨੇ ਅੰਤ ਸਿਚ ਿਹਾਈ ਹਣੋਾ ਹੈ। 

ਉਪ੍ਰਕੋਤ ਿਾਰੀ ਚਰਚਾ ਸਿਚ ਅਿੀੈਂ ਕਸਹ ਿਕਦੇ ਹਾਂ 

ਸਕ ਿਮੁੱਚਾ ਸਿੱਖ ਇਸਤਹਾਿ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ, ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ ਅਤੇ 

ਸਤਆਗ਼ ਨਾਲ ਭਸਰਆ ਸਪ੍ਆ ਹ।ੈ ਇਿ ਧਰਮ ਦੀ ਬੁਸਨਆਦ ਹੀ 

ਪ੍ਰਿਿਾਰਥ, ਪ੍ਰਉਪ੍ਕਾਰ ਅਤ ੇਦੂਸਜਆਂ ਲਈ ਆਪ੍ਾ ਿਾਰਨ ਦੇ 

ਸਿਧਾਂਤ 'ਤ ੇ ਹਈੋ ਹੈ। ਸਕਿੇ ਨੂੰ ਤੱਤੀਆਂ ਤਿੀਆਂ 'ਤ ੇ ਬੈਿਣਾ 
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ਸਪ੍ਆ। ਕਈੋ ਨੀਹਾਂ ਸਿਚ ਸਚਣਿਾਇਆ ਸਗਆ, ਸਕਿੇ ਨੂੰ ਦੇਗ 

ਸਿਚ ਉਬਾਸਲਆ ਸਗਆ, ਕਈੋ ਚਰਖੜੀਆਂ 'ਤ ੇ ਹੱਿਦਾ-ਹੱਿਦਾ 

ਚੜਹ ਸਗਆ, ਸਕਿੇ ਦਾ ਬੰਦ-ਬੰਦ ਕੱਟ ਸਦੱਤਾ ਸਗਆ, ਸਕਿੇ ਦੀ 

ਖਪੋ੍ਰੀ ਲਾਹ ਸਦੱਤੀ ਗਈ ਤ ੇ ਸਕਿੇ ਦਾ ਮਾਿ ਨੋਸਚਆ ਸਗਆ 

ਆਸਦ-ਆਸਦ। ਅਸਜਹੀ ਿਸਥਤੀ ਸਿਚ ਹਰ ਇਕ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ 

ਧਰਮ ਬਦਲਣ ਲਈ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਲਾਲਚ ਸਦੱਤ ੇਗਏ ਪ੍ਰ ਹਰ 

ਇਕ ਨ ੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀਆਂ, ਨਿਾਬੀਆਂ ਅਤ ੇ ਉੱਚ ਅਹੁਸਦਆਂ ਨੂੰ 

ਲੱਤ ਮਾਰ ਕੇ ਸ਼ਹਾਦਤ ਦਾ ਜਾਮ ਪ੍ੀਤਾ ਅਤ ੇ ਸਿੱਖੀ ਨੂੰ ਕਿੇਾਂ-

ਿੁਆਿਾਂ ਿੰਗ ਸਨਭਾਇਆ। 

❖  
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ਦੇਹ 

ਦੀ 

ਕੋਈ 

ਸਰਹੱਦ 

ਨਹੀੀਂ 
 

ਗੀਤਾ ਸ਼੍ਰੀ 

 

 

ਅਨੁਵਾਦ 

ਗੁਰਪ੍ਰੀਤ 

ਲਲਖਾਰੀ 

ਸਾਇਦ ਇਸਤਹਾਿ ਨੂੰ ਿੀ 

ਨਹੀੈਂ ਯਾਦ ਹਿੋੇਗਾ ਸਕ 

ਪ੍ਸਹਲੀ ਿਾਰ ਕਦੋੈਂ ਅਤੇ 

ਸਕੱਥ ੇਸੁਰੂ ਹਇੋਆ ਹਿੋੇਗਾ 

ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ? ਸਕਿ ਨੇ 

ਪ੍ਸਹਲੀ ਿਾਰੀ ਿੇਚੀ ਅਤੇ 

ਸਕਿ ਨੇ ਖ਼ਰੀਦੀ ਹਿੋੇਗੀ 

ਪ੍ਸਹਲੀ ਮਾਦਾ ਦੇਹ? ਜਦੈੋਂ 

ਪ੍ਸਹਲੀ ਿਾਰ ਹਇੋਆ 

ਹਿੋੇਗਾ ਸਜਿਮ ਦਾ ਿਦੌਾ, 

ਤਾਂ ਸਾਇਦ ਉਿ ਨੇ ਇਹ 

ਕਦੇ ਨਹੀੈਂ ਿਸੋਚਆ ਹਿੋੇਗਾ 

ਸਕ ਆਉਣ ਿਾਲੀਆਂ 

ਿਦੀਆਂ ਸਿਚ ਦੇਹ ਦੀ 

ਕਈੋ ਿਰਹੱਦ ਨਹੀੈਂ ਰਸਹ 

ਜਾਿੇਗੀ. 

 ਅੱਜ ਿਾਿਨਾ 

ਦੀ ਿਿੰਾਸਰਕ ਮਡੰੀ ਤੈੋਂ ਲੈ 

ਕ ੇ ਤਕਨੀਕੀ ਮਡੰੀ ਤੱਕ 

ਚਸਹਕ ਸਰਹਾ ਸਜਿਮ ਦਾ 

ਿੁਹਜ ਇਕ ਅਸਜਹ ੇਿਪ੍ਾਰ 

ਸਿਚ ਬਦਲ ਸਗਆ ਹੈ, 
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ਸਜੱਥ ੇਿਕੰਚੋ ਸਬਦ ਿਰਜਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ੱਖ ਸਿਚ ਆਉੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਨਿੇੈਂ 

ਅੰਦਾਜ਼ ਸਿਚ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗੀਆਂ ਹਨ, ਸਜਿਮ ਿੇਚਣ 

ਿਾਲੀਆਂ ਇਹ ਕੁੜੀਆਂ. ਬਦਲ ੇਤਾਂ ਉਹ ਿੀ ਨੇ, ਜ ੋਖ਼ਰੀਦਦੇ ਨੇ 

ਸਜਿਮ… ਅਤ ੇਬਦਲ ੇਉਹ ਲਕੋ ਿੀ ਹਨ, ਜ ੋਕਦੇ ਖ਼ਰੀਦ-ਫ਼ਰਖ਼ੋਤ 

ਸਿਚ ਦਲਾਲੀ ਕਰਦੇ ਿੀ. 

ਅੰਗਰਜ਼ੇੀ ਸਿਚ ‘Prostitution’ ਕਹਾਉਣ ਿਾਲਾ ਕੰਮ 

ਜਲਦੀ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀ ਥਾਂ ਸਿਸਿ ਦੇ ਹਰ ਦੇਸ ਸਿਚ ਲ ੈ ਸਗਆ. 

ਸਬਦ ਿਰੰਚਨਾ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤ ੇ ਦੋ ਲਸੈਟਨ ਸਬਦ ‘ਪ੍ਰ’ੋ ਅਤੇ 

‘ਿਟੈਟੁਯੂਏਟ’ ਦੇ ਜੜੋ ਨਾਲ ਬਣੇ ਅੰਗਰਜ਼ੇੀ ਦੇ ਸਬਦ 

‘ਪ੍ਰਿੌਸਟ’ਟਯੂਸ਼ਨ’ ਦਾ ਸਾਬਸਦਕ ਅਰਥ ਅੱਗੇ ਰੱਖਣਾ ਹੈ. ਇਿ 

ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ ‘ਪ੍ਰਿੌਸਟ’ਟਯੂਅਟ’ ਦਾ ਅਰਥ ਹਇੋਆ– ਜ ੋਖ਼ੁਦ ਨੂੰ 

ਅੱਗੇ ਰੱਖ.ੇ 

ਇਿ ਤੈੋਂ ਇਲਾਿਾ ਇਡੰੋ-ਯੂਰਪ੍ੀਅਨ ਸਬਦ ‘ਹੋਰਾ’ ਤੋੈਂ 

ਬਸਣਆ ਸਬਦ ‘ਹੋਰ’ (whore) ਿੀ ਿਮਾਨ ਰੂਪ੍ ਸਿਚ ਪ੍ਰਯਗੋ 

ਹੁਦੰਾ ਹੈ. ਆਮ ਤਰੌ ’ਤ ੇਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਸਿਚ ਮਸੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 

ਸਕ ਪ੍ਰਿੌਸਟ’ਟਯੂਅਟ ਔਰਤਾਂ ਹੀ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ. ਇਿ 

ਲਈ ਜਦੋੈਂ ਮਰਦਾਂ ਨੇ ਇਿ ਕਮੰ ਸਿਚ ਪ੍ੈਰ ਰੱਸਖਆ ਤਾਂ ਉਨਹਾਂ ਦੀ 

ਅਲੱਗ ਪ੍ਸਹਚਾਣ ਦੇਣ ਲਈ ‘ਮਲੇ ਪ੍ਰਿੌਸਟ’ਟਯੂਅਟ’ ਜਾਂ ‘ਮੇਲ 

ਇਕਿਾਰਟ’ ਸਕਹਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ. 

ਦੇਹ ਦੇ ਕਮੰ ਜਾਂ ਿੇਿਿਾ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਲਕੋਾਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦੀ 

ਭੂਸਮਕਾ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤ ੇ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਲਕੋਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਜਸੋੜਆ ਜਾ 

ਸਰਹਾ ਹੈ. ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਸਿਚ ਖ਼ਰੀਦਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲੜਕੀਆਂ ਅਤੇ 

ਔਰਤਾਂ ਉਪ੍ਲਬਧ ਕਰਿਾਉਣ ਿਾਲੇ ਆਦਮੀਆਂ ਨੂੰ ‘ਸਪ੍ਪੰ੍’ ਅਤੇ 
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ਔਰਤ ਨੂੰ ‘ਮੈਡਮ’ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ. ਖ਼ਰੀਦਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉੱਤਰੀ 

ਅਮਰੀਕਾ ’ਚ ‘ਜਾਨ’ ਜਾਂ ‘ਸਟਰਕਿ’ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਕਉੈਂਸਕ 

ਅੰਗਰਜ਼ੇੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਸਿਚ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਨੱਜੀ ਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਿ ਨਾਂ ਨਾਲ 

ਬੁਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ. ਿਭੰਿ ਤਰੌ ’ਤ ੇਅਸਜਹਾ ਕਰਨਾ ਉਨਹਾਂ ਦੀ 

ਅਿਲੀ ਪ੍ਸਹਚਾਣ ਛੁਪ੍ਾਉਣ ਦੀ ਕਸੋਸ਼ਸ਼ ਹੈ. 

ਇਸਤਹਾਿ ਦੇ ਪ੍ਨੰੇ ਪ੍ਲਟਣ ਤੈੋਂ ਬਾਅਦ ਇਹ ਪ੍ਤਾ 

ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਸਕ 18 ਿੀੈਂ ਿਦੀ ਈਿਾ ਪ੍ੂਰਿ ਤੈੋਂ ਹੀ ਇਿ ਕਮੰ ਨੇ 

ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਜੜਹਾਂ ਬਣਾ ਲਈਆਂ ਿਨ. ਿਬੂਤ ਦੱਿਦੇ ਹਨ ਸਕ 

ਮੈਿੋਪ੍ਟੋਾਮੀਆ ਸਿਚ ਿੀ ‘ਹਮੂੰਰਾਿੀ’ ਕਾਨੂੰਨ ਸਿਚ ਔਰਤਾਂ ਅਤੇ 

ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਨੇ ਅਸਧਕਾਰਾਂ ਅਤ ੇਜਾਇਦਾਦ 

ਦੀ ਿੁਰੱਸਖਆ ਦੀ ਗੱਲ ਕਹੀ ਿੀ. 

ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨ ਦੇ ਿਮਾਜ ਸਿਚ ਦੋਿੇੈਂ ਲੜਕ ੇ ਅਤੇ 

ਲੜਕੀ ਿਰੀਰ ਦੇ ਉੱਦਮ ਸਿਚ ਸਾਮਲ ਿਨ. ਯੂਨਾਨੀ ਸਬਦ 

‘ਪ੍ਰੋਨ’ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ– ਿੇਚਣ ਿਾਲਾ ਜਾਂ ਿਾਲੀ. ਇਸਤਹਾਿਕਾਰ 

ਦਾਅਿਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਕ ਉਿ ਿਮੈੇਂ ਿਰੀਰ ਦ ੇ ਿਪ੍ਾਰ ਨਾਲ 

ਜੁੜੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦਾ ਬਹੁਤ ਿੱਡਾ ਦਬਦਬਾ ਿੀ. ਉਹ ਬਾਕੀ 

ਔਰਤਾਂ ਤੈੋਂ ਿੱਖ-ਿੱਖ ਪ੍ਸਹਰਾਿ ੇ ਸਿਚ ਸਦਖਾਈ ਸਦੰਦੀਆਂ ਅਤੇ 

ਪ੍ਰਸਾਿਨ ਨੂੰ ‘ਟਕੈਿ’ ਿੀ ਅਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਿਨ. ਇਸਤਹਾਿਕਾਰਾਂ 

ਕਲੋ ਇਿ ਗੱਲ ਦੇ ਿਬੂਤ ਹਨ ਸਕ ਇਕ ਸਰਾਬ ਦੀ ਬੋਤਲ ਦੇ 

ਢੱਕਣ ਸਿਚ ‘ਗਾਹਕ’ ਅਤ ੇ‘ਿੇਿਿਾ’ ਦੇ ਸਿਚ ਸਜਨਿੀ ਿਬੰੰਧ ਦੀ 

ਤਿਿੀਰ ਅੰਸਕਤ ਹੈ. 

ਦੂਜ ੇਪ੍ਾਿੇ, ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਰਮੋ ਦੇ ਇਸਤਹਾਿਕਾਰ ਦੱਿਦੇ ਹਨ 

ਸਕ ਰਮੋਨ ਿਾਮਰਾਜ ਸਿਚ ‘ਬਾਡੀ ਐੈਂਟਰਪ੍ਰਾਈਜ’ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਲੋਕ 
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ਅਕਿਰ ਉਹ ਸਿਦੇਸੀ ਗ਼ੁਲਾਮ ਹੁਦੰੇ ਿਨ, ਸਜਹੜ ੇ ਦੂਜ ੇ ਦੇਸਾਂ ਤੋੈਂ 

ਸਲਆਂਦੇ ਗਏ ਿਨ ਤ ੇ ਸਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਇਿ ਉਦਸੇ ਲਈ ਹੀ 

ਸਲਆਂਦਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ. ਇੱਥ ੇਕਈ ਔਰਤਾਂ ਅਸਜਹੀਆਂ ਿੀ ਿਨ, ਜੋ 

ਨਾਜਾਇਜ਼ ਔਲਾਦਾਂ ਿਨ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਾਲ਼ਨ-ਪ੍ਸੋਣ 

ਸਿਰਫ਼ ਸਜਨਿੀ ਿਬੰੰਧਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਿੀ. ਕਈ 

ਿਾਰ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਅਤ ੇ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਤੈੋਂ ਬਾਅਦ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਕਾਨੂੰਨੀ 

ਅਪ੍ਰਾਧ ਿੀ ਹਇੋਆ ਕਰਦਾ ਿੀ, ਸਜਿ ਸਿਚ ਖ਼ਰੀਦਦਾਰ ਿੇਚਣ 

ਦੇ ਲਈ ਮਜੌੂਦ ਬੰਦ ੇ ਅਤ ੇ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਜਾਂਚ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਬੇਸਝਜਕ 

ਸਬਨਾਂ ਕੱਪ੍ਸੜਆਂ ਤੈੋਂ ਕਸਰਆ ਕਰਦੇ ਿੀ. ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਇਸਤਹਾਿ 

ਕਸਹੰਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਿ ਦੌਰਾਨ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਸਾਹੀ ਸਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਤੱਕ 

ਹੀ ਿੀਮਤ ਰਸਹ ਚੁੱਕਾ ਿੀ. ਮਸਹੂਰ ਲਖੇਕ ਮੈਕਕਲੋ ਨੇ ਸਲਸਖਆ, 

“ਭਾਿੈੇਂ ਸਕ ਸਿਆਹ ਤੈੋਂ ਬਾਹਰ ਸਕਿ ੇ ਿੀ ਸਜਨਿੀ ਗਤੀਸਿਧੀ ਨੂੰ 

ਰਮੋਨ ਕੈਥੋਸਲਕ ਚਰਚ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਸਿਚ ਪ੍ਾਪ੍ ਮਸੰਨਆ ਜਾਂਦਾ 

ਿੀ, ਪ੍ਰ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਨੂੰ ਇਿ ਸਰਣੇੀ ਸਿਚ ਸਾਮਲ ਨਹੀੈਂ ਕੀਤਾ 

ਸਗਆ ਿੀ.  ਇਹ ਮਸੰਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਦੇ ਰਕੋ 

ਲਾਉਣ ਦੇ ਨਾਲ ਬਲਾਤਕਾਰਾਂ ਿਰਗੇ ਪ੍ਾਪ੍ਾਂ ਦੀ ਸਗਣਤੀ ਸਿਚ 

ਿਾਧਾ ਹਿੋੇਗਾ.” 

 ਿਤੰ ਅਗਿਟਾਈਨ ਅਤ ੇ ਸਹੱਪ੍ ੋ ਨੇ ਸਲਸਖਆ ਹੈ ਸਕ, 

“ਜ ੇਿੇਿਿਾਚਾਰ ਿਮਾਜ ਤੈੋਂ ਹਟਾ ਸਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ, ਤਾਂ ਇਹ ਿਾਿਨਾ 

ਕਾਰਨ ਿਮਾਜ ਸਿਚ ਹਰੋ ਿੀ ਬਹੁਤ ਿਾਰੀਆਂ ਮੁਸਕਲਾਂ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ੋ

ਿਕਦੀਆਂ ਹਨ.” 

ਹਾਲਾਂਸਕ ਰਮੋਨ ਿਾਮਰਾਜ ਸਿਚ ਿਗੰਸਿਤ ਦੇਹ-

ਿਪ੍ਾਰ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹਇੋਆ, ਪ੍ਰ ਬਾਅਦ ਸਿਚ ਪ੍ਰਸਾਿਨ ਨੇ ਇਕ 
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ਲਚਕੀਲਾ ਰਾਹ ਅਪ੍ਣਾਉੈਂਸਦਆਂ, ਸਸਹਰ ਤੈੋਂ ਬਾਹਰ ਸਜੱਥੇ 

‘ਪ੍ਰਸਾਿਨ’ ਦੀ ਕਈੋ ਦਖ਼ਲ-ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਨਹੀੈਂ ਿੀ, ਉਿ ਭੂਮੀ 

ਉੱਤ ੇਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਦੀ ਆਸਗਆ ਦੇ ਸਦੱਤੀ.  ਏਨਾ ਹੀ ਨਹੀੈਂ, 

ਜਰਮਨੀ ਅਤ ੇ ਫਰਾਂਿ ਸਿਚ ਕੁਝ ਗਲ਼ੀ-ਮੁਹੱਸਲਆਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ 

ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਲਈ ਹੀ ਸਨਯੁਕਤ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਿੀ. 

ਪ੍ਦੰਹਰਿੀੈਂ ਿਦੀ ਦ ੇ ਖ਼ਤਮ ਹਣੋ ਨਾਲ ਿੇਿਿਾਪ੍ੁਣ ੇ ਪ੍ਰਤੀ 

ਲਕੋਾਂ ਦਾ ਰਿੱਈਆ ਹਰੋ ਮਜ਼ਬੂਤ ਹਇੋਆ. ਅਸਜਹਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ 

ਸਕ ਇਹ ਿਾਲ 1494 ਸਿਚ ਯੂਰਪ੍ ਸਿਚ ਫੈਲਣ ਿਾਲੀ ਸਜਨਿੀ 

ਲਾਗ ਦੇ ਡਰ ਕਾਰਨ ਹਇੋਆ ਿੀ. ਿਲੋਹਿੀੈਂ ਿਦੀ ਪ੍ਰਟੋਿੈਟੈੈਂਟ 

ਿੁਧਾਰ ਦੀ ਸੁਰੂਆਤ ਦ ੇ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਿਾਰ ੇ ਜਰਮਨ ਸਸਹਰਾਂ ਨੇ 

ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਦਾ ਿਖ਼ਤ ਸਿਰੋਧ ਕਰਨ ਲਈ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਦੇ ਿਥਾਨਾਂ 

ਨੂੰ ਬੰਦ ਕਰ ਸਦੱਤਾ. ਇਿ ਤੈੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸਤਹਾਿ ਨੇ ਉਹ ਿਮਾਂ ਿੀ 

ਿੇਸਖਆ ਜਦੈੋਂ ਿੇਿਿਾਿਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਸਹਰਾਿ,ੇ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਰਸਹਣ-

ਿਸਹਣ ਅਤ ੇ ਬਾਕੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲੈੋਂ ਿੱਖਰ ੇ ਰਸਹਣ ਲਈ ਿਮਾਜਕ 

ਸਨਰਦੇਸ ਸਦੱਤ ੇ ਗਏ ਿਨ. ਬਹੁਤ ਿਾਰ ੇ ਦੇਸਾਂ ਸਿਚ ਸਿਰਫ਼ 

ਿੇਿਿਾਿਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਦੇ ’ਚ ਰਸਹਣ ਲਈ ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਿੀ ਤਾਂ ਜੋ 

ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਿੱਖਰੀ ਪ੍ਛਾਣ ਕੀਤੀ ਜਾ ਿਕ.ੇ ਿੇਿਿਾਗਮਨੀ ਸਿਚ 

ਸਾਮਲ ਔਰਤਾਂ ਹੀ ਉਹ ਔਰਤਾਂ ਿਨ, ਸਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਜਨਤਕ ਥਾਿਾਂ ’ਤੇ 

ਜਨਤਕ ਿਮਾਗਮਾਂ ਸਿਚ ਗਾਉਣ ਅਤ ੇਸਨਰਤ ਕਰਨ ਦੀ ਆਸਗਆ 

ਿੀ. 

ਇਹ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ 18 ਿੀੈਂ ਿਦੀ ਦੇ ਅਰਭੰ ਸਿਚ 

ਿੇਸਨਿ ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਸਸਹਰ ਿੀ, ਸਜਿ ਸਿਚ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ 

ਅੰਨਹਿੇਾਹ ਚਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਅਤੇ ਿੇਿਿਾਿਾਂ ਨੇ ਸਬੱਲੀਆਂ ਅਤੇ 
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ਗਾਿਾਂ ਦੀਆਂ ਆਂਦਰਾਂ ਦੇ ਬਣੇ ‘ਕੰਡਮੋ’ ਦੀ ਿਰਤੈੋਂ ਕਰਨੀ ਸੁਰੂ 

ਕਰ ਸਦੱਤੀ ਿੀ.  

ਸਲਓ ਟਾਲਿਟਾਏ ਦਾ ਨਾਿਲ “ਪ੍ੁਨਰ-ਉਥਾਨ” 19ਿੀੈਂ 

ਿਦੀ ਦੌਰਾਨ ਰੂਿ ਸਿਚ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਨੂੰ ਕਾਨੂੰਨੀ ਮਾਨਤਾ ਸਮਲਣ 

ਬਾਰ ੇ ਿਦੰਰਭ ਸਦੰਦਾ ਹੈ. ਦਰਅਿਲ 19ਿੀੈਂ ਿਦੀ ਸਿਚ ਫਰਾਂਿ 

ਅਤ ੇ ਸਬਰਟਨੇ ਸਿਚ ‘ਿੇਿਿਾਚਾਰ ਦੀ ਕਾਨੂੰਨੀ ਮਾਨਤਾ’ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ 

ਜਨਤਕ ਸਿਿਾਦ ਉਦੈੋਂ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ੋ ਸਗਆ, ਜਦੈੋਂ ਇਨਹਾਂ ਦੇਸਾਂ ਸਿਚ 

‘ਛੂਤਕਾਰੀ ਰਗੋ ਐਕਟ’ ਪ੍ਾਿ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਿੀ. ‘ਛੂਤਕਾਰੀ 

ਸਬਮਾਰੀ ਐਕਟ’ ਨੂੰ 1860 ਦੇ ਦਹਾਕ ੇ ਸਿਚ ਸਬਰਸਟਸ ਿੰਿਦ ਸਿਚ 

ਪ੍ਾਿ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਿੀ, ਸਜਿ ਤਸਹਤ ਿੇਿਿਾਿਾਂ ਸਿਚ ਸਜਨਿੀ 

ਰਗੋਾਂ ਦੀ ਜਾਂਚ ਲਈ ਪ੍ੁਸਲਿ ਨੂੰ 11 ਨਾਮਜ਼ਦ ਚਕੌੀਆਂ ਅਤੇ 

ਬੰਦਰਗਾਹ ਿਾਲ ੇਸਸਹਰਾਂ ਸਿਚ ਿਾਧਾਰਨ ਿਰਦੀ ’ਚ ਤਾਇਨਾਤ 

ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਿੀ. ਜਦੈੋਂ ਸਕਿ ੇ ਔਰਤ ਸਿਚ ਇਹ ਸਬਮਾਰੀ ਪ੍ਾਈ 

ਜਾਂਦੀ ਿੀ ਤਾਂ ਉਨਹਾਂ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ ਬੰਦ ਹਿਪ੍ਤਾਲਾਂ ਸਿਚ ਰੱਸਖਆ 

ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਤਾਂ ਜ ੋਉਹ ਬਾਹਰੀ ਮਰਦਾਂ ਦੇ ਿੰਪ੍ਰਕ ਸਿਚ ਨਾ ਆ 

ਿਕਣ. ਅਸਜਹੀ ਹੀ ਿਸਥਤੀ ਰੂਿੀ ਿਾਮਰਾਜ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਿੀ ਅਤੇ 

ਿਰਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਸੋਿਆਂ ਦੇ ਬਾਹਰ ਔਰਤ 

ਿੇਿਿਾਿਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ੀਲਾ ਕਾਰਡ ਸਦੱਤਾ ਸਗਆ ਿੀ, ਸਜਿ ’ਤੇ 

ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸਿਹਤ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹਫ਼ਤਾਿਾਰੀ ਸਿਹਤ ਜਾਂਚ ਤੈੋਂ 

ਬਾਅਦ ਸਨਯਸਮਤ ਤਰੌ ’ਤ ੇਦਰਜ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ. 

ਜ ੇ ਅਿੀੈਂ 20 ਿੀੈਂ ਿਦੀ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰੀਏ ਤਾਂ 

“ਯੂਨਾਈਸਟਡ ਿਟਟੇ ਆਫ਼ ਅਮਰੀਕਾ” ਸਿਚ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਨੂੰ 20 

ਿੀੈਂ ਿਦੀ ਦੇ ਪ੍ਸਹਲ ੇਦਹਾਕੇ ਤੱਕ ਕਾਨੂੰਨੀ ਤਰੌ ’ਤ ੇਮਾਨਤਾ ਸਮਲ 
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ਗਈ ਿੀ. 1910 ਦੇ ਆਿ-ਪ੍ਾਿ “ਔਰਤਾਂ ਦਾ ਇਿਾਈ 

ਸ਼ਰਾਬਬਦੰੀ ਿਘੰ” ਇਕ ਅਸਜਹੀ ਤਾਕਤ ਿਜੈੋਂ ਉੱਭਸਰਆ, ਸਜਿ 

ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸਰਾਬ ਦੀ ਸਿੱਕਰੀ ਨੂੰ ਰਸੋਕਆ, ਬਲਸਕ ਔਰਤਾਂ ਨੂੰ 

ਿਟੋ ਪ੍ਾਉਣ ਦੇ ਅਸਧਕਾਰ ਸਿਚ ਿਾਧ ੇਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ 

’ਤ ੇਰਕੋ ਲਗਾਉਣ ਦੀ ਮਗੰ ਿੀ ਕੀਤੀ. ਨਤੀਜ ੇਿਜੈੋਂ 1910-1915 

ਦੇ ਸਿਚਕਾਰ ਿਯੰੁਕਤ ਰਾਜ ਦੇ ਲਗਭਗ ਹਰ ਰਾਜ ਸਿਚ ਦੇਹ-

ਿਪ੍ਾਰ ਗ਼ਰੈ-ਕਾਨੂੰਨੀ ਘੋਸਸਤ ਕਰ ਸਦੱਤਾ ਸਗਆ ਿੀ. ਿਾਲ 1956 

ਸਿਚ ਯੂਨਾਈਸਟਡ ਸਕਗੰਡਮ ਨੇ ਸਜਨਿੀ ਅਪ੍ਰਾਧ ਐਕਟ ਪ੍ਾਿ 

ਕੀਤਾ, ਸਜਿ ਨੂੰ 2003 ਸਿਚ ਿਸੋਧਆ ਸਗਆ ਿੀ. ਇਹ ਐਕਟ 

‘ਦੇਹ ਿਬੰੰਧਾਂ’ ਨੂੰ ਅਪ੍ਰਾਧ ਨਹੀੈਂ ਕਸਹਦੰਾ, ਪ੍ਰ ਿੇਿਿਾ-ਘਰਾਂ ਦੇ 

ਮਾਲਕਾਂ ਨੂੰ ਗ਼ਰੈ-ਕਾਨੂੰਨੀ ਕਮੰਾਂ ਸਿਚ ਸਾਮਲ ਜ਼ਰੂਰ ਮਨੰਦਾ ਹੈ.  

1980 ਦੀ ਸੁਰੂਆਤ ਦੌਰਾਨ ਿੱਡੀ ਸਗਣਤੀ ਸਿਚ ਦੇਸਾਂ 

ਦੁਆਰਾ ਦੇਹ-ਿਪ੍ਾਰ ਨੂੰ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਗ਼ਰੈ-ਕਾਨੂੰਨੀ ਕਰਾਰ ਸਦੱਤਾ, 

ਬਲਸਕ ਐਚ. ਆਈ. ਿੀ. ਏਡਜ਼ ਦਾ ਸਸ਼ਕਾਰ ਹਣੋ ਤੋੈਂ ਬਾਅਦ 

ਬਣਾਏ ਗਏ ਿਰੀਰਕ ਿਬੰੰਧਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਿੱਡਾ ‘ਪ੍ਾਪ੍’ ਕਰਾਰ ਸਦੱਤਾ 

ਸਗਆ. ਸਜਿ ਕਾਰਨ ਿੇਿਿਾ ਨੂੰ ਸਗਰਫ਼ਤਾਰ ਕਰਨ ਤੈੋਂ ਬਾਅਦ ਉਿ 

ਦੇ ਲਹੂ ਸਿਚ ਐਚ. ਆਈ. ਿੀ. ਿੰਕਰਮਣ ਦਾ ਟੈੱ ਿਟ ਹਣੋਾ ਸੁਰੂ 

ਹਇੋਆ ਅਤ ੇ ਸਬਮਾਰੀ ਆਉਣ ’ਤ ੇ ਉਿ ਨੂੰ ਚੇਤਾਿਨੀ ਦੇ ਕੇ 

ਛੱਡ ਸਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਅਤੇ ਜ ੇ ਉਹ ਅਜ ੇ ਿੀ ਿਰੀਰਕ ਿੰਬੰਧ 

ਬਣਾਉਣਾ ਜਾਰੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਿ ਉੱਤ ੇਇਕ ਿੱਡ ੇਜੁਰਮ ਦਾ 

ਦੋਸ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ.  ਇਿ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਦੇਹ ਦਾ ਿਫ਼ਰ 

ਜਾਰੀ ਹੈ.  ਇਿ ਯਾਤਰਾ ਦੀ ਕਈੋ ਿੀਮਾ ਨਹੀੈਂ, ਕਈੋ ਿਰਹੱਦ 

ਨਹੀੈਂ ਹੈ.  ਦੁਨੀਆ ਦਾ ਕਈੋ ਿੀ ਬਾਜ਼ਾਰ ਇਿ ਿਦੌੇ ਤੋੈਂ ਅਨਜਾਣ 
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ਨਹੀੈਂ ਹੈ. ਇੱਥ ੇਅਸਜਹਾ ਕਈੋ ਿਮਾਜ ਨਹੀੈਂ, ਜ ੋਦਾਅਿਾ ਕਰਦਾ 

ਹਏੋ ਸਕ ਉਿ ਅਧੀਨ ਿਰੀਰ ਨਹੀੈਂ ਸਿਕਦਾ, ਸਕਉੈਂਸਕ ਅੱਜ ਅਿੀੈਂ 

ਉਿ ਿਮੇੈਂ ਦੇ ਮੜੋ ’ਤ ੇਖੜਹੇ ਹਾਂ, ਸਜੱਥੇ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਨੂੰ ਿੇਚ ਕੇ ਿੀ 

ਇਕ ਔਰਤ ਦੇਹ ਨੂੰ ਖ਼ਰੀਦਣ ਦੀ ਬੇਤਾਬੀ ਝਲਕਦੀ ਸਦਖਾਈ 

ਸਦੰਦੀ ਹੈ. ਕਈੋ ਨਹੀੈਂ ਕਸਹ ਿਕਦਾ ਸਕ ਇਹ ਿਫ਼ਰ ਕਦੋੈਂ ਰੁਕਗੇਾ? 
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ਸੁਿਿੰਿਰ 

ਵਾਦਨ 

ਤਵਚ 

ਬਿੰਤਦਸ਼ 

ਜਾਂ ਿਿ 

ਦਾ 

ਸਿੰਕਲਪ 
ਿ ੁਰਪਰੀਿ ਤਸਿੰਘ 

ਸਹਾ ਇਕ ਪਰ ਫ਼ੈਸਰ 

ਸਰਕਾਰੀ ਕਾਲਜ, ਰ ਪੜ 

ਸਪੰ੍ਰਕ: 

97815 995 62 

ਭਾਰਤੀ ਸਿੰਗੀਤ 

ਪਰਿੰਪਰਾ ਦਾ ਇਜ਼ਤਹਾਸ 

ਅਜ਼ਤ ਪਰਾਚੀਨ ਹੈ। ਇਹ 

ਵੇਦਾਂ ਤੋੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹ ੋਕ ੇਮਿੰਜ਼ਦਰਾਂ 

ਦੇ ਜ਼ਵਹਜ਼ੜਆਂ, ਸ਼ਾਹੀ ਰਾਿ 

ਦਰਬ੍ਾਰਾਂ ਜ਼ਵੱਚ ਜ਼ਵਚਰਦੀ 

ਹਈੋ ਅਿਕੋ ੇ ਸਮੋੇਂ ਤੱਕ 

ਪਹੁਿੰਚੀ ਹੈ। ਪਰਾਚੀਨ ਸਮੋੇਂ 

ਗਾਇਨ, ਵਾਦਨ ਅਤ ੇਜ਼ਨਰਤ 

ਜ਼ਵੱਚੋੋਂ ਜ਼ਕਸ ੇ ਵੀ ਕਲਾ ਦਾ 

ਸੁਤਿੰਤਰ ਰੂਪ ਜ਼ਵੱਚ ਪਰਯੋਗ 

ਨਹੀੋਂ ਹੁਿੰਦਾ ਸੀ ਸਗੋੋਂ 

ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋੋਂ ਸਿੰਯੁਕਤ 

ਰੂਪ ਜ਼ਵੱਚ ਹੁਿੰਦੀ ਸੀ। 

ਗਾਇਨ, ਵਾਦਨ ਅਤ ੇਜ਼ਨਰਤ 

ਇਹਨਾਂ ਜ਼ਤਿੰਨਾਂ ਦੇ ਸੁਮਲੇ ਨੂੰ 

‘ਸਿੰਗੀਤ’ ਸ਼ਬ੍ਦ ਨਾਲ 

ਪਜ਼ਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ 

ਸੀ। ਪਿੰ. ਸ਼ਾਰਿੰਗਦੇਵ ਨੇ 

ਆਪਣ ੇ ਗਰਿੰਥ ‘ਸਿੰਗੀਤ 

ਰਤਨਾਕਰ’ ਜ਼ਵੱਚ ਸਿੰਗੀਤ 

ਦੀ ਪਜ਼ਰਭਾਸਾ ਇਸ ਤਰਹਾਂ 

ਜ਼ਦਤੀ ਹੈ:  
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            “ਗੀਤਿੰ ਵਾਜ਼ਦਅਿੰ ਤਥਾ ਜ਼ਨਰਤਯਿੰ ਤਰੈਯਿੰ ਸਿੰਗੀਤ ਮੁਚਯਤੇ” 1 

ਭਾਰਤੀ ਸਿੰਗੀਤ ਦੀ ਪਰਿੰਪਰਾ ਗੁਰੂ ਜ਼ਸ਼ਸ਼ ਪਰਿੰਪਰਾ ਰਾਹੀੋਂ 

ਪੀੜਹੀ ਦਾਰ ਪੀੜਹੀ ਤਰੁਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ।  ਜ਼ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਸ਼ਾਸਤਰੀ 

ਸਿੰਗੀਤ ਜ਼ਵੱਚ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਨੂੰ ਜ਼ਵਸ਼ਸ਼ੇ ਮਹੱਤਵ ਪਰਾਪਤ ਹੈ। ਇਸ 

ਪਰਿੰਪਰਾ ਦ ੇ ਜ਼ਨਰਬ੍ਾਹ ਜ਼ਵੱਚ ਰਚਨਾਵਾਂ ਿਾਂ ਬ੍ਜ਼ਦਸ਼ਾਂ ਦਾ ਅਜ਼ਹਮ 

ਸਥਾਨ ਜ਼ਰਹਾ ਹੈ।  ਗੁਰੂ ਆਪਣ ੇਜ਼ਸ਼ਸ਼ ਨੂੰ ਰਚਨਾਵਾਂ ਜ਼ਸਖਾਉਦੇ ਹਨ 

ਜ਼ਿਸ ਨਾਲ ਉਹ ਰਾਗ ਜ਼ਵਜ਼ਦਆ ਜ਼ਵਚ ਪਜ਼ਰਪੂਰਣ ਹ ੋਿਾਦੇ ਹਨ। 

ਜ਼ਫਰ ਇਹ ਸ਼ਜ਼ਗਰਦ ਆਪਣ ੇ ਅਨੁਭਵ ਅਤ ੇ ਸਾਧਨਾ ਨਾਲ ਹੋਰ 

ਨਵੀੋਂਆਂ ਬ੍ਜ਼ਦਸ਼ਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇ ਅੱਗੋ ਆਪਣੇ 

ਸ਼ਜ਼ਗਰਦਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਜ਼ਸਖਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। 

ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਸ਼ਬ੍ਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹ ੈ ‘ਬ੍ਿੰਨਹੀ ਹਈੋ’। ਭਾਵ 

ਅਜ਼ਿਹੀ ਚਰਨਾ ਿ ੋਜ਼ਕਸ ੇਖ਼ਾਸ ਜ਼ਨਯਮਾਂ ਜ਼ਵਚ ਬ੍ਿੰਨਹੀ ਹਵੋੇ।  ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ 

ਰਾਗ ਉੱਤ ੇ ਆਧਾਜ਼ਰਤ ਇੱਕ ਅਜ਼ਿਹੀ ਕਲਾਜ਼ਕ੍ਰਤੀ ਹੈ ਿ ੋ ਰਾਗ 

ਦੀਆਂ ਸਮੂਹ ਜ਼ਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਅਿੰਦਰ ਸਮਿੇ ਕ ੇਜ਼ਵਅਕਤ 

ਕਰ ਜ਼ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਜ਼ਕਸ ੇਰਾਗ ਦੀ ਕਈੋ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਰਾਗ ਨੂੰ ਸਰਜ਼ੋਤਆਂ 

ਸਾਹਮਣ ੇਸਿੰਖੇਪ ਅਤ ੇਪੂਰਣ ਰੂਪ ਜ਼ਵੱਚ ਜ਼ਵਅਕਤ ਕਰਨ ਦੇ ਪੂਰੀ 

ਤਰਹਾਂ ਸਫ਼ਲ ਹੁਿੰਦੀ ਹੈ। 

 ਪਰਾਚੀਨ ਸਿੰਗੀਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸਿੰਗੀਤਕਾਰਾਂ 

ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਯਗੋਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗਾਇਕ, ਨਾਇਕ ਅਤੇ 

ਵਾਜ਼ਗਆਕਾਰ ਆਜ਼ਦ ਵਰਗਾਂ ਜ਼ਵੱਚ ਵਿੰਜ਼ਡਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ 

ਜ਼ਵੱਚ ਗਾਇਕ ਅਤ ੇਵਾਜ਼ਗਆਕਾਰ ਜ਼ਵੱਚ ਰਚਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ 

ਬ੍ਹੁਤ ਭਿੰਡਾਰ ਮਿੰਜ਼ਨਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਚਨਾਕਾਰ ਦੇ ਲਈ ਸਿੰਗੀਤ 

ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤ ੇਸਾਜ਼ਹਤ ਸ਼ਾਸ਼ਤਰ ਦੋਨਾਂ ਦਾ ਜ਼ਗਆਨ ਹਣੋਾ ਅਜ਼ਤ 
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ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਰਚਨਾਕਾਰ ਦੇ ਅਨੁਭਵ, ਅਜ਼ਭਆਸ, ਯੋਗਤਾ ਅਤੇ 

ਪਰਜ਼ਤਭਾ ਉੱਤ ੇਹੀ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਦੀ ਸਿੰਪੂਰਨ ਸੁਿੰਦਰਤਾ ਅਤ ੇਆਕਰਸ਼ਣ 

ਜ਼ਨਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

ਵਾਦਨ ਦੀ ਪਤਰਭਾਸ਼ਾ 
ਡਾ. ਲਾਲ ਮਣੀ ਜ਼ਮਸ਼ਰ ਦੇ ਮੱਤ ਅਨੁਸਾਰ 

“ਸਿੰਗੀਤਾਤਮਕ ਧੁਨੀ ਅਤੇ ਗਤੀ ਨੂੰ ਪਰਗਿ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਯਿੰਤਰ ਨੂੰ 

‘ਵਾਦਯ’ ਜ਼ਕਹਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ।”2 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਅਸੀੋਂ ਕਜ਼ਹ ਸਕਦੇ ਹਾਂ 

ਜ਼ਕ ਅਜ਼ਿਹ ੇ ‘ਯਿੰਤਰ’ ਿਾਂ ‘ਉਪਕਰਣ’ ਜ਼ਿਹੜੇ ਨਾਦ ਦ ੇ ਅਨੁਕੂਲ 

ਸੁਰ ਿਾਂ ਤਾਲ ਦਾ ਪਰਗਿਾ ਕਰਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ‘ਵਾਜ਼ਦਯ’ ਿਾਂ ‘ਸਾਜ਼’ 

ਜ਼ਕਹਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ।  

‘ਵਾਦਨ’ ਸ਼ਬ੍ਦ ‘ਵਾਜ਼ਦਯ’ ਸ਼ਬ੍ਦ ਤੋੋਂ ਹੀ ਬ੍ਜ਼ਣਆ ਹੈ। 

ਿਦੋੋਂ ਜ਼ਕਸੇ ਵਾਜ਼ਦਯ ਨੂੰ ਵਿਾ ਕੇ ਆਪਣੇ ਮਨ ਦ ੇਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਰਗਿ 

ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹ ੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ‘ਵਾਦਨ’ ਜ਼ਕਹਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਾਦਨ 

ਜ਼ਵੱਚ ਗੀਤ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਸ਼ਬ੍ਦ ਨਹੀੋਂ ਹੁਿੰਦੇ। ਇਸ ਜ਼ਵੱਚ ਸੁਰਾਂ ਦੀ 

ਪਰਧਾਨਤਾ ਹੁਿੰਦੀ ਹ।ੈ ਗੀਤ ਿਾਂ ਗਾਇਨ ਜ਼ਵੱਚ ਸੁਰ, ਸ਼ਬ੍ਦ, ਲੈਅ 

ਅਤ ੇਤਾਲ ਦਾ ਸੁਮਲੇ ਹੁਿੰਦਾ ਹ ੈਿਦੋੋਂ ਜ਼ਕ ਵਾਦਨ ਜ਼ਵੱਚ ਸੁਰ, ਲੈਅ 

ਅਤ ੇਤਾਲ ਦਾ ਸੁਮਲੇ ਹੁਿੰਦਾ ਹ।ੈ ਸੁਰਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਕਸੇ ਸਾਜ਼ ’ਤ ੇਵਿਾਉੋਂਦੇ 

ਹਏੋ ਆਪਣ ੇ ਮਨ ਦ ੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਦੂਸਜ਼ਰਆਂ ਤੱਕ ਪਹੁਿੰਚਾਇਆ 

ਿਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਲੈਅ ਅਤ ੇ ਤਾਲ ਸੁਿੰਦਰਤਾ ਵਧਾਉਣ ਅਤ ੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ 

ਉਤਪਿੰਨ ਕਰਨ ਜ਼ਵੱਚ ਸਹਾਈ ਹੁਿੰਦੇ ਹਨ। 
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ਸੁਿਿੰ ਿਰ ਵਾਦਨ ਪਰਿੰਪਰਾ 
 ਆਧੁਜ਼ਨਕ ਕਾਲ ਜ਼ਵੱਚ ਵਾਦਨ ਸਿੰਗੀਤ ਨ ੇ ਸੁਤਿੰਤਰ 

ਵਾਦਨ ਦ ੇਰੂਪ ਜ਼ਵੱਚ ਆਪਣੀ ਇੱਕ ਵੱਖਰੀ ਪਜ਼ਹਚਾਣ ਬ੍ਣਾ ਲਈ 

ਹ।ੈ ਇਸ ਜ਼ਵੱਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀੋਂ ਜ਼ਕ ਭਾਰਤੀ ਸਿੰਗੀਤ ਜ਼ਵੱਚ 

ਗਾਇਨ ਨੂੰ ਪਰਧਾਨਤਾ ਜ਼ਦਤੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 

ਵਾਦਨ ਅਤ ੇ ਜ਼ਨਰਤ ਨੂੰ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਥਾਨ ਪਰਾਪਤ ਹੈ। 

ਤਹੇਰਵੀੋਂ ਸਦੀ ਤੱਕ ਦੇ ਪਰਾਚੀਨ ਸਿੰਗੀਤ ਇਜ਼ਤਹਾਸ ਤੋੋਂ ਇਹ ਤੱਥ 

ਜ਼ਬ੍ਲਕੁਲ ਸਪਸ਼ਿ ਹ ੋਿਾਂਦ ੇਹਨ‚ ਜ਼ਕਤੇ-ਜ਼ਕਤ ੇਕੁੱਝ ਕੁ ਹਵਾਜ਼ਲਆਂ 

ਤੋੋਂ ਜ਼ਬ੍ਨਹਾਂ ਗਾਇਨ‚ ਵਾਦਨ ਦਾ ਸੁਤਿੰਤਰ ਪਰਯਗੋ ਉਪਲਬ੍ਧ ਨਹੀੋਂ‚ 

ਇੱਥੋੋਂ ਤੱਕ ਜ਼ਕ ਨਾਿਕ ਵੀ ਸਿੰਗੀਤ ਦਾ ਇੱਕ ਜ਼ਹੱਸਾ ਜ਼ਰਹਾ।3   

               18ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦੇ ਮੱਧ ਜ਼ਵਚ ਸਾਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵਾਦਨ ਸ਼ੈਲੀ ਜ਼ਵੱਚ 

ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਬ੍ਦਲਾ ਆਇਆ। ਅਿਕੋੇ ਸਮੇੋਂ ਜ਼ਵੱਚ ਪਰਚਜ਼ਲਤ 

ਸੁਤਿੰਤਰ ਵਾਦਨ ਪਰਿੰਪਰਾ 18ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਤੋੋਂ ਜ਼ਵਕਜ਼ਸਤ ਹੁਿੰਦੀ ਹੋਈ 

ਆਪਣ ੇ ਵਰਤਮਾਨ ਸਰੂਪ ਜ਼ਵੱਚ ਪਹੁਿੰਚੀ ਹ।ੈ ਭਾਰਤੀ ਵਾਦਨ 

ਸਿੰਗੀਤ ਨ ੇ ਿੋ ਅੱਿ ਜ਼ਵਸ਼ਵ-ਜ਼ਵਆਪੀ ਪਰਜ਼ਸੱਧੀ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੈ, 

ਇਹ ਬ੍ੇਅਿੰਤ ਸਿੰਗੀਤਕਾਰਾਂ, ਜ਼ਵਦਵਾਨਾਂ ਅਤ ੇ ਸਿੰਗੀਤ ਪਰਮੇੀਆਂ ਦੇ 

ਅਣਥੱਕ ਯਤਨਾਂ ਦਾ ਨਤੀਿਾ ਹੈ।  

ਅੱਿ ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਸੁਰ ਸਾਜ਼ਾਂ ਜ਼ਿਵੇੋਂ ਜ਼ਸਤਾਰ, ਸਰਦੋ, 

ਬ੍ਾਂਸੁਰੀ, ਵੀਣਾ, ਸਿੰਤੂਰ, ਸਾਰਿੰਗੀ, ਵਾਇਲਨ, ਜ਼ਦਲਰੁਬ੍ਾ, ਜ਼ਗਿਾਰ 

ਆਜ਼ਦ ਦ ੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਕੁਝ ਤਾਲ ਸਾਜ਼ ਜ਼ਿਵੇੋਂ ਤਬ੍ਲਾ, ਪਖਾਵਿ 

ਆਜ਼ਦ ਦਾ ਵੀ ਸੁਤਿੰਤਰ ਵਾਦਨ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਹਰ ਸਾਜ਼ ਦੀ 

ਆਪਣੀ ਮਜ਼ਰਆਦਾ ਅਤ ੇਸੁਭਾਅ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਉੱਤ ੇਸੁਤਿੰਤਰ 

ਵਾਦਨ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਜ਼ਸਤਾਰ, ਸਰਦੋ, ਸਿੰਤੂਰ, ਬ੍ਾਂਸੁਰੀ 



ਅਨਹਦ ਈ-ਮੈਗਜ਼ੀਨ]50 

 

ਆਜ਼ਦ ਸਾਜ਼ਾਂ ਦਾ ਸੁਤਿੰਤਰ ਵਾਦਨ ਬ੍ੜ ੇ ਜ਼ਵਵਸਜ਼ਥਤ ਕ੍ਰਮ ਅਤੇ 

ਲੜੀਬ੍ੱਧ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਜ਼ਸਤਾਰ, ਸਰਦੋ ਆਜ਼ਦ ਦੇ 

ਪਰਮੁੱਖ ਸੁਤਿੰਤਰ ਵਾਦਨ ਅਿੰਗ - ਅਲਾਪ‚ ਿੜੋ ਅਲਾਪ ‚ ਿੋੜ 

ਝਾਲਾ‚ ਜ਼ਵਲਿੰਜ਼ਬ੍ਤ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ (ਗਤ)‚ ਦਰੁੱਤ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ (ਗਤ) ਅਤੇ 

ਝਾਲਾ ਹਨ। ਜ਼ਜ਼ਆਦਾਤਰ ਕਲਾਕਾਰ ਸੁਤਿੰਤਰ ਵਾਦਨ ਦੀ 

ਸਮਾਪਤੀ ਕਈੋ ਧੁਿੰਨ ਿਾਂ ਠੁਮਰੀ ਆਜ਼ਦ ਵਿਾ ਕ ੇਕਰਦੇ ਹਨ। 

  

ਸੁਿਿੰ ਿਰ ਵਾਦਨ ਤਵਚ ਬਿੰ ਤਦਸ਼ ਜਾਂ ਿਿ ਦਾ 

ਸਿੰ ਕਲਪ   
ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਰਾਗ ਨੂੰ ਸਮ ੋ ਕ ੇ ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇ ਰਾਗ ਦਾ 

ਆਇਨਾ ਹੁਿੰਦੀ ਹੈ। ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਨੂੰ ਜ਼ਨਬ੍ੱਧ ਸਿੰਗੀਤ ਦ ੇ ਅਿੰਤਰਗਤ 

ਰੱਜ਼ਖਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਸ਼ਬ੍ਦ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਆਦਾਤਰ ਪਰਯਗੋ 

ਗਾਇਨ ਜ਼ਵਧਾ ਜ਼ਵੱਚ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹ,ੈ ਪਰਿੰਤ ੂ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਸ਼ਬ੍ਦ 

ਗਾਇਨ ਅਤੇ ਵਾਦਨ ਦੋਹਾਂ ਜ਼ਵਧਾਵਾਂ ਦੇ ਲਈ ਉਪਯੁਕਤ ਹ।ੈ 

ਵਾਦਨ ਸਿੰਗੀਤ ਜ਼ਵੱਚ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਨੂੰ ‘ਗਤ’ ਕਜ਼ਹਣ ਦਾ 

ਪਰਚਲਨ ਅਜ਼ਧਕ ਹ।ੈ ਜ਼ਪਰਿੰਸੀਪਲ ਐੱਸ.ਐੱਸ. ਕਰੀਰ ਗਤ ਦੀ 

ਪਜ਼ਰਭਾਸ਼ਾ ਜ਼ਦਿੰਦੇ ਹਏੋ ਜ਼ਲਖਦੇ ਹਨ, “ਸੁਰ ਤ ੇ ਤਾਲ ਬ੍ੱਧ ਰਚਨਾ 

ਜ਼ਿਸ ਨੂੰ ਵਾਦਨ ਦੀ ਜ਼ਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਕਨੀਕ ਨਾਲ ਸਮਝਾਇਆ ਿਾਵੇ 

ਅਤ ੇ ਜ਼ਕਸ ੇ ਸਾਜ਼ ’ਤ ੇ ਵਿਾਉਣ ਯਗੋ ਹਵੋੇ, ਉਸ ਨੂੰ ‘ਗਤ’ 

ਆਜ਼ਖਆ ਿਾਂਦਾ ਹ।ੈ”4 ਅਰਥਾਤ ਰਾਗ ਦੀ ਸੁਰ ਅਤ ੇਤਾਲ ਬ੍ੱਧ 

ਰਚਨਾ ਿ ੋ ਜ਼ਕਸੇ ਸਾਜ਼ ਉੱਤ ੇਵਿਾਈ ਿਾਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ‘ਗਤ’ ਕਜ਼ਹਿੰਦੇ 

ਹਨ।5 ਸੁਤਿੰਤਰ ਵਾਦਨ ਜ਼ਵੱਚ ਗਤ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬ੍ਣਾ ਕ ੇਆਲਾਪ, 

ਤਜ਼ੋੜਆਂ ਆਜ਼ਦ ਦੁਆਰਾ ਰਾਗ ਦੀ ਬ੍ੜਹਤ ਕੀਤੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ।  
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ਬਿੰਤਦਸ਼ ਜਾਂ ਿ ਿ ਦ ੇ ਤਵਭਾ ਿ: ਆਧੁਜ਼ਨਕ ਸਮੋੇਂ ਜ਼ਵੱਚ ਆਮ ਤੌਰ 

’ਤ ੇਗਤ ਦ ੇਸਥਾਈ, ਮਿੰਝਾ ਅਤ ੇਅਿੰਤਰਾ, ਇਹ ਜ਼ਤਿੰਨ ਭਾਗ ਹੁਿੰਦੇ 

ਹਨ। 

• ਸਥ ਾਈ: ਗਤ ਦਾ ਉਹ ਭਾਗ ਿੋ ਬ੍ਾਰ-ਬ੍ਾਰ ਵਿਾਇਆ 

ਿਾਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਥਾਈ ਕਜ਼ਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਸਥਾਈ ਆਮ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਇੱਕ ਿਾਂ ਦ ੋਸਤਰਾਂ ਦਾ ਹੁਿੰਦਾ ਹ।ੈ 

• ਮ ਿੰਝਾ: ਸਥਾਈ ਤੋੋਂ  ਬ੍ਾਅਦ  ਮਿੰਝਾ  ਵਿਾਇਆ ਿਾਂਦਾ 

ਹ।ੈ ਇਸ  ਨੂੰ ਮਿੰਝਾਰ ਵੀ ਕਜ਼ਹਿੰਦੇ  

ਹਨ। ਗਤ ਜ਼ਵੱਚ ਇਹ ਸਥਾਈ ਅਤ ੇਅਿੰਤਰੇ ਦ ੇਮੱਧ ਜ਼ਵੱਚ ਪਰਯੋਗ 

ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਜ਼ਵੱਚ ਮਿੰਦਰ ਅਤ ੇਮੱਧ ਸਪਤਕ ਦੇ ਸੁਰਾਂ 

ਦਾ ਅਜ਼ਧਕ ਪਰਯਗੋ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹ ੈ ਪਰਿੰਤੂ ਕੁਝ ਰਾਗਾਂ ਜ਼ਵੱਚ 

ਉਹਨਾਂ ਦ ੇਚਲਨ ਅਨੁਸਾਰ ਮੱਧ ਿਾਂ ਤਾਰ ਸਪਤਕ ਦ ੇਸੁਰ ਵੀ ਲੈ 

ਲਏ ਿਾਂਦ ੇਹਨ। ਕੁੱਝ ਗਤਾਂ ਅਜ਼ਿਹੀਆਂ ਵੀ ਦੇਖਣ-ਸੁਣਨ ਜ਼ਵੱਚ 

ਆਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜ਼ਿਹਨਾਂ ਜ਼ਵੱਚ ਕਵੇਲ ਸਥਾਈ ਭਾਗ ਹੀ ਹੁਿੰਦਾ 

ਹ।ੈ  

• ਅਿੰਿ ਰਾ: ਸਥਾਈ ਅਤੇ ਮਿੰਝਾ ਤੋੋਂ ਬ੍ਾਅਦ ਅਿੰਤਰਾ 

ਵਿਾਇਆ ਿਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਆਮ ਤਰੌ ’ਤ ੇ ਅਿੰਤਰਾ ਦੋ 

ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਹੁਿੰਦਾ ਹ।ੈ ਪਰ ਜ਼ਕਸ ੇਜ਼ਕਸ ੇਗਤ ਜ਼ਵਚ ਜ਼ਤਿੰਨ 

ਅਤ ੇ ਚਾਰ ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਵੀ ਅਿੰਤਰਾ ਹ ੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਅਿੰਤਰੇ ਜ਼ਵੱਚ ਜ਼ਜ਼ਆਦਾਤਰ ਮੱਧ ਅਤੇ ਤਾਰ ਸਪਤਕ ਦ ੇ

ਸੁਰਾਂ ਦਾ ਪਰਯਗੋ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 

 

 



ਅਨਹਦ ਈ-ਮੈਗਜ਼ੀਨ]52 

 

ਪਰਚਤਲਿ ਵਾਦਨ ਿਿਾਂ ਜਾਂ ਸ਼ੈ ਲੀਆਂ 
‘ਸ਼ਲੈੀ’ ਸ਼ਬ੍ਦ ਤੋੋਂ ਭਾਵ ਜ਼ਕਸੇ ‘ਢਿੰਗ’ ਿਾਂ ‘ਤਰੀਕੇ’ ਤੋੋਂ 

ਹ।ੈ ਵਾਦਨ ਸ਼ੈਲੀ ਤੋੋਂ ਭਾਵ ਵਿਾਉਣ ਦੇ ਜ਼ਕਸੇ ਖ਼ਾਸ ਢਿੰਗ ਿਾਂ ਤਰੀਕੇ 

ਤੋੋਂ ਹ।ੈ ਸ਼ੈਲੀ ਨੂੰ ਬ੍ਾਿ ਵੀ ਜ਼ਕਹਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਧੁਜ਼ਨਕ ਸਮੋੇਂ ਵਾਦਨ 

ਦੀਆਂ ਕਈ ਪਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਗਤਾਂ ਪਰਚਜ਼ਲਤ ਹਨ ਜ਼ਿਹਨਾਂ ਦਾ 

ਆਜ਼ਵਸ਼ਕਾਰ ਅਤੇ ਜ਼ਨਰਮਾਣ ਵਾਦਕ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਨ ੇਸਦੀਆਂ ਬ੍ੱਧੀ 

ਕਜ਼ਠਨ ਸਾਧਨਾ ਅਤ ੇ ਜ਼ਮਹਨਤ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ ਇਹਨਾਂ ਗਤਾਂ 

ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਕੁਝ ਜ਼ਨੱਿੀ ਜ਼ਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਵਾਂ ਹਨ ਜ਼ਿਸ ਕਾਰਨ 

ਹਰ ਗਤ ਦੀ ਆਪਣੀ ਇੱਕ ਖ਼ਾਸ ਪਜ਼ਹਚਾਣ ਬ੍ਣ ਿਾਂਦੀ ਹ।ੈ 

ਇਹਨਾਂ ਵਾਦਨ ਗਤਾਂ ਿਾਂ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਜ਼ਵੱਚ ਜ਼ਮਜ਼ਰਾਬ੍ ਦ ੇਬ੍ੋਲ ਜ਼ਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਭੂਜ਼ਮਕਾ ਜ਼ਨਭਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਵਾਦਨ ਦੀਆਂ ਹਠੇ ਜ਼ਲਖੀਆਂ ਪਰਮੁੱਖ 

ਵਾਦਨ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਿਾਂ ਗਤਾਂ ਹਨ: 

• ਮ ਸੀਿਖਾ ਨ ੀ ਿ ਿ ਜਾਂ ਸ਼ੈਲੀ  

 ਤਾਨਸਨੇ ਦ ੇਵਿੰਸ਼ਿਾਂ ਜ਼ਵੱਚੋੋਂ ਜ਼ਫ਼ਰਜ਼ੋ ਖਾਂ ਅਤ ੇਉਹਨਾਂ ਦੇ 

ਸਪੁੱਤਰ ਮਸੀਤ ਖਾਂ ਹੋਏ ਹਨ। ਜ਼ਫਰਿੋ ਖਾਂ ਤੱਕ ਜ਼ਸਤਾਰ ’ਤੇ 

ਧਰੁਪਦ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਹੀ ਵਾਦਨ ਹੁਿੰਦਾ ਸੀ। ਮਸੀਤ ਖਾਂ ਨ ੇਜ਼ਸਤਾਰ ਤੇ 

ਇੱਕ ਬ੍ਾਿ ਿਾਂ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਆਜ਼ਵਸ਼ਕਾਰ ਕੀਤਾ, ਿੋ ਮਸੀਤਖਾਨੀ 

ਬ੍ਾਿ ਿਾਂ ਸ਼ੈਲੀ ਦ ੇਨਾਂ ਨਾਲ ਪਰਜ਼ਸੱਧ ਹ ੋਜ਼ਗਆ। ਮਸੀਤ ਖਾਂ ਜ਼ਦੱਲੀ 

ਦ ੇ ਰਜ਼ਹਣ ਵਾਲੇ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਬ੍ਾਿ ਨੂੰ ‘ਜ਼ਦੱਲੀ’ ਿਾਂ 

‘ਪੱਛਮੀ’ ਬ੍ਾਿ ਵੀ ਜ਼ਕਹਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ।  

 ਮਸੀਤਖਾਨੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਗਤ ਜ਼ਵਲਿੰਜ਼ਬ੍ਤ ਲੈਅ ਜ਼ਵੱਚ 

ਵਿਾਈ ਿਾਂਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਦਾ ਉਠਾਨ ਹਮਸ਼ੇਾਂ ਜ਼ਤਿੰਨ ਤਾਲ ਦੀ 

ਬ੍ਾਰਹਵੀੋਂ ਮਾਤਰਾ ਤੋੋਂ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਸੀਤਖਾਨੀ ਗਤ ਦੇ ਖਾਸ 
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ਬ੍ੋਲ ‘ਜ਼ਦਰ ਦਾ ਜ਼ਦਰ ਦਾ ਰਾ ਦਾ ਦਾ ਰਾ, ਜ਼ਦਰ ਦਾ ਜ਼ਦਰ ਦਾ ਰਾ ਦਾ 

ਦਾ ਰਾ’6 ਹੁਿੰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਅੱਿ-ਕੱਲਹ ਬ੍ਹੁਤ ੇ ਕਲਾਕਾਰ 

ਮਸੀਤਖਾਨੀ ਗਤ ਦ ੇ ਬ੍ੋਲਾਂ ਜ਼ਵੱਚ ਜ਼ਕਤ-ੇਜ਼ਕਤ ੇ ਲੈਅਕਾਰੀਆਂ 

ਜ਼ਦਖਾਉਣ ਲਈ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇ ਬ੍ੋਲ ਵੀ ਵਰਤ ਲੋੈਂਦੇ ਹਨ। 

ਮਸੀਤਖਾਨੀ ਗਤ ਦ ੇ ਵਾਦਨ ਸਮੋੇਂ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਮੀੋਂਡ, 

ਜ਼ਕ੍ਰਿੰਤਨ, ਕਣ, ਗਮਕ, ਜ਼ਮਜ਼ਮਾ ਆਜ਼ਦ ਜ਼ਕ੍ਰਆਵਾਂ ਦਾ ਪਰਯਗੋ ਬ੍ੜੀ 

ਕੁਸ਼ਲਤਾ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹ।ੈ 

• ਰਜ਼ਾਖਾਨ ੀ ਿ ਿ ਜਾਂ ਸ਼ੈਲੀ 

 ਰਜ਼ਾਖਾਨੀ ਗਤ ਦਾ ਆਜ਼ਵਸ਼ਕਾਰ 18ਵੀੋਂ ਸਦੀ ਦੇ ਅਿੰਤ 

ਜ਼ਵੱਚ ਲਖਨਊ ਜ਼ਨਵਾਸੀ ਗੁਲਾਮ ਰਜ਼ਾ ਖਾਂ ਨ ੇਕੀਤਾ। ਰਜ਼ਾ ਖਾਂ ਦੇ 

ਨਾਮ ਤੋੋਂ ਇਸ ਗਤ ਦਾ ਨਾਮ ਰਜ਼ਾਖਾਨੀ ਗਤ ਪ ੈ ਜ਼ਗਆ। ਇਸ 

ਬ੍ਾਿ ਨੂੰ ਪੂਰਬ੍ੀ ਬ੍ਾਿ ਿਾਂ ਲਖਨਊ ਬ੍ਾਿ ਵੀ ਜ਼ਕਹਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਰਜ਼ਾਖਾਨੀ ਗਤ ਜ਼ਤਿੰਨ ਤਾਲ ਜ਼ਵੱਚ ਜ਼ਨਬ੍ੱਧ ਹੁਿੰਦੀ ਹ।ੈ ਮਸੀਤਖਾਨੀ 

ਗਤ ਵਾਂਗ ਰਜ਼ਾਖਾਨੀ ਗਤ ਦ ੇ ਬ੍ਲੋ ਵੀ ਜ਼ਨਸ਼ਜ਼ਚਤ ਹੁਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਰਜ਼ਾਖਾਨੀ ਬ੍ਾਿ ਜ਼ਵੱਚ ‘ਦਾ ਜ਼ਦਰ ਜ਼ਦਰ ਜ਼ਦਰ ਦਾS ਰਦਾ Sਰ ਦਾ’7 

ਬ੍ੋਲਾਂ ਦਾ ਜ਼ਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਰੌ ’ਤ ੇਅਤ ੇਬ੍ਾਰ-ਬ੍ਾਰ ਪਰਯਗੋ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਪਰ ਅੱਿ-ਕੱਲਹ ਕੁਝ ਵਾਦਕ ਕਲਾਕਾਰ ਇਹਨਾਂ ਬ੍ੋਲਾਂ ਜ਼ਵੱਚ 

ਆਪਣੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਅਨੁਸਾਰ ਫਰੇ ਬ੍ਦਲ ਵੀ ਕਰ ਲੋੈਂਦੇ ਹਨ। ਆਮ 

ਤਰੌ ਤ ੇ ਰਜ਼ਾਖਾਨੀ ਗਤਾਂ ਦਾ ਉਠਾਨ ਖਾਲੀ, ਸੱਤਵੀੋਂ, ਤਰੇਹਵੀੋਂ 

ਮਾਤਰਾ ਿਾਂ ਸਮ ਤੋੋਂ ਹੁਿੰਦਾ ਹੈ। 

• ਅਮ ੀਰਖਾਨ ੀ ਿ ਿ ਜਾਂ ਸ਼ੈਲੀ 

ਸਨੇੀਆ ਘਰਾਣੇ ਦ ੇਰਹੀਮ ਸਨੇ ਦ ੇਪੁੱਤਰ ਅਿੰਜ਼ਮਰਤਸੇਨ 

ਨ ੇ ਜ਼ਸਤਾਰ ਵਾਦਨ ਜ਼ਵੱਚ ਬ੍ਹੁਤ ਲਕੋਜ਼ਪਰਅਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕੀਤੀ। 
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ਅਿੰਜ਼ਮਰਤਸਨੇ ਦੀ ਜ਼ਸ਼ਸ਼ ਪਰਿੰਪਰਾ ਜ਼ਵੱਚ ਰਹੀਮ ਸਨੇ ਅਤ ੇਅਮੀਰ ਖਾਂ 

ਦਾ ਨਾਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹ।ੈ ਅਮੀਰ ਖਾਂ ਨ ੇਇੱਕ ਸੁਤਿੰਤਰ ਵਾਦਨ 

ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਪਰਚਲਨ ਕੀਤਾ ਿੋ ਅਮੀਰਖਾਨੀ ਬ੍ਾਿ ਦ ੇ ਨਾਂ ਨਾਲ 

ਪਰਚਜ਼ਲਤ ਹਈੋ। ਬ੍ਹੁਤ ਦੇਰ ਤੱਕ ਇਸ ਬ੍ਾਿ ਦਾ ਪਰਚਾਰ ਜ਼ਰਹਾ। 

ਇਹ ਗਤ ਧਰੁਪਦ ਸ਼ੈਲੀ ’ਤ ੇਅਧਾਜ਼ਰਤ ਸੀ। 

• ਤਫ਼ਰ ਜ਼ਖਾ ਨ ੀ ਿ ਿ ਜਾਂ ਸ਼ੈਲੀ 

ਜ਼ਫ਼ਰਜ਼ੋਖਾਨੀ ਗਤ ਿਾਂ ਸ਼ੈਲੀ ਦ ੇਿਨਮਦਾਤਾ ਜ਼ਫ਼ਰਜ਼ੋ ਖਾਂ 

ਸਨ ਿੋ ਜ਼ਕ ਤਾਨਸੇਨ ਦ ੇਵਿੰਸ਼ਿਾਂ ਜ਼ਵੱਚੋੋਂ ਸਦਾਰਿੰਗ ਦ ੇਭਤੀਿ ੇਸਨ। 

ਇਹਨਾਂ ਨ ੇ ਜ਼ਤਰਤਿੰਤਰੀ ਵੀਣਾ ਉੱਪਰ ਧਰੁਪਦ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ 

ਕਰਦੇ ਹਏੋ ਚਾਰ ਤਾਲ ਜ਼ਵੱਚ ਇੱਕ ਜ਼ਵਸ਼ਸ਼ੇ ਵਾਦਨ ਸ਼ੈਲੀ ਬ੍ਣਾਈ। 

ਜ਼ਿਸਨੂੰ ਧਰੁਪਦ ਅਿੰਗ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਹੀ ਿੜੋ-ਆਲਾਪ ਤੋੋਂ ਬ੍ਾਅਦ 

ਵਿਾਇਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਵਾਦਨ ਸ਼ੈਲੀ ਜ਼ਫ਼ਰਜ਼ੋਖਾਨੀ ਬ੍ਾਿ ਦੇ 

ਨਾਂ ਨਾਲ ਪਰਜ਼ਸੱਧ ਹੋਈ। ਜ਼ਫ਼ਰਜ਼ੋੀਖਾਨੀ ਗਤਾਂ ਦ ੇ ਵਾਦਨ ਨਾਲ 

ਸਿੰਗਤ ਵੱਿੋੋਂ ਪਖਾਵਿ ਦਾ ਪਰਯਗੋ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ 

ਵਾਦਨ ਸਮੋੇਂ ਮੀੋਂਡ ਅਤ ੇਗਮਕ ਦੀ ਕਾਫ਼ੀ ਮਹੱਤਤਾ ਮਿੰਨੀ ਿਾਂਦੀ 

ਸੀ। 

• ਿ ਾਇਕੀ ਅਿੰਿ ਜਾਂ ਤਿਆ ਲ ਸ਼ੈਲੀ ਉੱਿੇ ਆਧਾਤਰ ਿ 

ਵਾਦਨ ਸ਼ੈਲੀ  

ਵਰਤਮਾਨ ਸਮੋੇਂ ਵਾਦਕ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਾਜ਼ਾਂ 

ਉੱਤ ੇ ਜ਼ਖ਼ਆਲ ਦੀਆਂ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ਾਂ ਦ ੇਵਾਦਨ ਕਰਨ ਦੀ ਵੀ ਪਰਿੰਪਰਾ 

ਹ।ੈ ਇਹਨਾਂ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ਾਂ ਜ਼ਵੱਚ ਜ਼ਖ਼ਆਲ ਦ ੇ ਸ਼ਬ੍ਦਾਂ ਅਤੇ ਸੁਰਾਂ ਨੂੰ 

ਜ਼ਸਤਾਰ ਿਾਂ ਜ਼ਕਸੇ ਹਰੋ ਸਾਜ਼ ਉੱਤ ੇ ਜ਼ਮਜ਼ਰਾਬ੍ ਦ ੇ ਬ੍ੋਲਾਂ ਿਾਂ ਗਜ਼ 

ਆਜ਼ਦ ਦੁਆਰਾ ਪਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਗਤਾਂ ਜ਼ਵੱਚ 
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ਜ਼ਮਜ਼ਰਾਬ੍ ਦੇ ਬ੍ੋਲਾਂ ਦਾ ਅਜ਼ਧਕ ਮਹੱਤਵ ਨਹੀੋਂ ਹੁਿੰਦਾ, ਸਗੋੋਂ ਮੀੋਂਡ, 

ਗਮਕ, ਕਣ, ਘਸੀਿ ਆਜ਼ਦ ਜ਼ਕ੍ਰਆਵਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕਿੰਠ ਦੀਆਂ 

ਹਰਕਤਾਂ ਨੂੰ ਸਾਜ਼ਾਂ ਉੱਤ ੇ ਵਿਾਇਆ ਿਾਂਦਾ ਹ।ੈ ਆਧੁਜ਼ਨਕ ਸਮੇੋਂ 

ਆਫ਼ਤਾਬ੍ ਏ ਜ਼ਸਤਾਰ ਉਸਤਾਦ ਜ਼ਵਲਾਇਤ ਖਾਂ ਸਾਜ਼ਹਬ੍ ਜ਼ਸਤਾਰ 

ਉੱਤ ੇਗਾਇਕੀ ਅਿੰਗ ਵਿਾਉਣ ਲਈ ਜ਼ਵਸ਼ਵ ਜ਼ਵਜ਼ਖਆਤ ਹਏੋ।   

ਅਿੰਤ  ਜ਼ਵੱਚ ਜ਼ਕਹਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜ਼ਕ ਭਾਰਤੀ ਸਿੰਗੀਤ 

ਜ਼ਵੱਚ ਰਾਗ ਨੂੰ ਸੁਜ਼ਨਯੋਜ਼ਿਤ ਢਿੰਗ ਨਾਲ ਸੁਰ ਬ੍ੱਧ ਕਰਨ ਦ ੇਉਦੇਸ਼ 

ਨਾਲ ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ਾਂ ਿਾਂ ਗਤਾਂ ਰਚੀਆਂ ਿਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ਾਂ ਰਾਹੀੋਂ 

ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਸਿੰਗੀਤ ਪਰਿੰਪਰਾ ਦਾ ਜ਼ਨਰਬ੍ਾਹ ਹ ੋ ਜ਼ਰਹਾ ਹੈ। ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ 

ਕਜ਼ਹਣਾ ਿਾਂ ਬ੍ਣਾਉਣਾ ਇਕ ਅਜ਼ਿਹੀ ਜ਼ਸਰਿਣ ਪਰਜ਼ਕਜ਼ਰਆ ਹੈ 

ਜ਼ਿਸ ਰਾਹੀੋਂ ਜ਼ਸਰਿਣਕਾਰ ਆਪਣੀ ਤਾਲੀਮ ਜ਼ਚਿੰਤਨ ਅਤ ੇਅਨੁਭਵ 

ਨੂੰ ਉਿਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬ੍ਹੁਤ ਸਾਰ ੇ ਸਿੰਗੀਤਕਾਰ ਬ੍ਿੰਦੀਸ਼ਾਂ ਦੀ 

ਰਚਨਾਂ ਕਰਦ ੇ ਹਨ ਿਾਂ ਕਜ਼ੋਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ‚ ਪਰ ਇਕ ਉੱਤਮ 

ਬ੍ਿੰਜ਼ਦਸ਼ ਦੀ ਰਚਨਾ ਿਾਂਵੋੇਂ-ਿਾਵੋੇਂ ਹੀ ਕਰ ਪਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। 
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Arundhati Roy’s 

Literary Criticism: 

Feminism 

Perception 

Kamaljit Kaur 

Feminism refers to the sense of consciousness and 

awareness for their rights within females. It is a 

movement that gained potential in the 20th century 

and a struggle for cultural role, social-political rights, 

justice, equal liberation for women in the society. It is 

a kind of philosophystresses upon the enslavement, 

exploitation that has been clung women of the 

century. The occurrence of feminism in literature is a 

great blow for the patriarchal society because it was 

based on the principle of anti-feminist person. 

Aristotle (Man is superior woman inferior), Darwin 

(woman biologically inferior), and Thomas Aquinas, 

St. Augustine (non-significant other). Feminism 

literature basically related to female characters. In 

patriarchal society the central figure has been just 

man, he made all rules, law for his own favour and 

woman have no choice rather followed that rules. 

Because man was the centre, he had all the authority 
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and facilities, but women were living in a state of 

ignorance, inaction. Sushila Singh states:  

“Human experience for centuries has been 

synonymous with the masculine experience 

with the result that the collective image of 

humanity…  her own right, but merely has 

an entity that concerns man either in his real 

life or his fantasy life”[1]  

              The women gained her present position 

through the centuries and ages pain. They remained 

inferior to men, but now they are enjoying the great 

deal of liberation, equal rights and independence. 

Feminist movement early started in the 1960’s in the 

Western Countries. It produced woman as a writer 

and a reader also, therefore she became capable of 

understanding female problem better than men. Its 

major motif is to give the identification to women. 

Feminism doesn’t anti-men, it simply against the 

dominance of men in the society. Merely it demands 

the freedom and existence of female individual 

personality. When anybody talked about feminism, 

the first thing came into one’s mind that it is the social 

force, but understand this thing after that woman has 

been considered subordinate to man since ages. 

Feminism protecting women’s interests by became 

them independent and taught that they can change 

society.  

 

Three Phases of Feminism: 

First Phase Feminism: The first phase dates 

from 1780-1880. This is the remarkable step for the 

women’s status, which later changed their 
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circumstances. It gave a right of writing to them and 

they stated imitated the work of male writers because 

they have not the basic idea for writing. Writers like 

George Eliot, Elizabeth Browning, Elizabeth Gaswell, 

and Charlotte Bronte were the popular writer of this 

time period. This phase characterized by the right to 

education, right to property, and right to employment, 

etc. A famous writer of this phase was Mary 

Wollstonecraft. She is also called the Grandmother of 

modern feminism. She states:  

“Women are more pleasure seeking and 

pleasure giving than men. If given the right 

education in utilitarian terms she will likely 

forge the disparity between man woman.… 

She waste no time and energy on useless and 

idle arguments or entertainment.” [2] 

 

Second Phase Feminism: This phase ranged 

from 1880-1920. The writers of this phase are Olive 

Schriener, Mrs. Craigie, Amelia Johnson, Sarah 

Grand, Mary Coleridge, George Egerton, Pauline 

Hoppine, and many others. They have begun writing 

as their own way and their writing protest against the 

traditional values, customs and beliefs. Right to vote, 

sexual freedom, equal liberation and integration in the 

workplace are its major achievements. Women’s 

subjugation in the society became the main theme 

during this time. The Origin of the Family (1884), by 

Fredrich Engels and Women and Labour (1911), by 

Olive Schriener are the prominent work of this phase. 
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Third Phase Feminism: The Third and major 

phase of feminism have continued since 1920. There 

are lots of opportunities gave to females. They 

introduced their own theories and experience in 

writing. It is time that considered as the self-assertion 

and self-discovery for women. Literary, philosophical, 

historical, psychological, sociological, and 

anthropological subjects included in this theory. 

Eminent writers of this phase are Juliet Mitchell, 

German Greer, Kate Millett, Mary Darly, Virginia 

Woolf, Elaine Showater, Toril Moi, Henrik Ibsen, 

Simone De Beauvoir, Margaret L. Andersonand many 

others. Some of their notable works are A Doll’s 

House (1879),  A Room of One’s Own (1927),  The 

Second Sex (1949), Sexual Politics  (1970),  Towards 

a Feminist Poetics  (1979), Thinking About Women 

(1983),Sexual/Textual Politics (1983). All these books 

influenced women with a great deal and provided 

them new lens. A great French feminist, Simone De 

Beauvoir’s work The Second Sexdeals with the 

suffering of women. In the introduction she says: 

“Thus humanity is male and man defines 

women not in her self but as relative to 

him… she is the incidental, the inessential as 

opposed to the essential. He is the subject; he 

is the Absolute- she is the other.” [3] 

              She says that it is ill luck of females that they 

got the second position in the world and even they 

recognized by the name of their husband. In the 

society, they always considered as others. In spite of 

equality, they didn’t get their right place.  
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In 1860s, The Suffragette Movement has begun, 

which was protecting the children and women from 

social abuse. Writing of these all feminists influenced 

the scholar towards the feminism and formed the new 

awakening among the women. An American feminist 

critic, Elaine Showalter discusses feminist theory 

threadbare:  

“It was through the women’s Liberation 

Movement that we began to draw connection 

between our own work and our lives,… 

women writers, or female scholars. 

Feminism involves literary experience with 

the fierce urgency of revelation or a great 

awakening.” [4] 

 

Feminism in India: 

              Although feminism arouses in the Western 

countries, but feminist writers make it successful in 

all around the world. In the late 19th and early 20th 

century, after the struggle against the Feudal system 

and British rule, feminist consciousness originate in 

Asian countries. In India feminist movement was 

started by males writers and then joined by the 

females. The first school for girls begun by Savitribai 

Phule, a wife of  Jyotirao Phule. The first Indian 

feminist text written by Tarabai Shinde, a first Indian 

feminist literary critic. Pandit Ramabai, Indian social 

reformers, who criticised Indian society’s traditional 

values. Kamini Roy became first Indian woman who 

got the graduate degree in 1886. In the Bengali essay 

The Fruit of the Tree of Knowledge, she wrote: 
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“The male desire to rule is primary, if not the 

only stumbling block to women’s 

enlightenment… They are extremely 

suspicious of women’s emancipation. Why? 

The same old fear-‘Lest they become like 

us’.” [5] 

              Many states were ruled by women in the 

colonial time such as Kittur by Rani Chennama, 

Jhansi by Rani Laxmibai, Punjab by Jind Kaur and 

Bhopal by Quidisa Begum. They are the notable 

example of women’s courage or bravery.  

              In the post-independence time, there uprise 

social, political, and radical change in India, joint 

families divided into small families. Women get 

economical freedom because the traditional beliefs 

came to an end. During this time, the upcoming of 

new awareness in the women force them to write 

about their own suffering, individuality, and identity. 

Writers like Kamala Markanday, Shashi Despande, 

Anita Desai, Nayantara Saghal, Jhumpa Lahiri, 

Arundhati Roy, Shoba De, Anita Nair, Manju Kapoor, 

Bharti Mukherjee, Githa Hariharan, and Jai Nimbkar 

gave new direction to Indian literature. They are 

educated and not following myth, folklores, epics or 

legends. They start writing those topics which 

supposed to hide in the Patriarchal society. About 

these works Rushmi Bajaj gave a statement: 

       “We have here increased social consciousness, a 

strong awareness of identity as woman, championing 

of women’s cause, problems of alienation and crisis, 

daring portrayal of sex and emphasis on the study of 

personal relationships.” [6] 
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Feminist writers play an active role in the world, they 

keep their ear and eye opened up. Whenever their 

work contrast with the conventional theme they faced 

difficulty for publication. They go against the subject 

like harassment, molestation, abasement, humiliation, 

dishonour etc. As Shani Mooto demonstrated in her 

short story Out on Main Street: 

        “Whoever does he think he is! Calling me dear 

and touching me like that! Why do these men always 

think that they have permission to... to hear about so 

that they can say how sexist and uncivilized our 

culture is.” [7] 

          Poets as Kamala Das, Monika Verma, Sujatha 

Modayil, Margaret Chatterjee, Roshan Alkazi, Mamta 

Kalia, Sunita Jain, Suniti Namjoshi, Guari 

Deshpande, Lila Ray, Indira Dhanrajgir, Lalita 

Venkateswarn, and Vimla Rao are written from the 

female perspectives by exploring the theme like 

sexuality, and sensuality. They are different from 

traditional womanhood and express their feelings 

without any hesitation, and against the stereotype 

images or the role of women in the society. Sunanda 

Chavan says: 

      “An Indian woman poet in English envolved her 

full identity as a modern woman only in the post –

independence period. …… The variety of new 

tensions encountered by contemporary women 

stimulated Indian feminine progress from tradition to 

modernity.” [8] 

          The above study reveals the contribution of 

feminist writers in literature. Through the 

establishment of the new tradition in depicting the real 
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phenomena of society, they gained the specific place 

in the literary field. Therefore, in the growth of 

literature, feminism is remarkable stage. 

 

Indian Women Writers–  

Vernaculars & English: 

              In Indian Writing in English, women begun 

writing in the last quarter of the 19th century. This is 

one of the most important steps for the Indian 

Feminism. The modernization in Indian women’s 

thought is a result of English education. It affects the 

status of women as well. When Indian women came 

to know about the philosophy, notion, movement, 

culture and literature of the west, then a newly 

introduced English language provided them a chance 

to reflect their Indianness. There has a long and 

complex history of the struggle of women writers for 

their rights. In different historical periods, women 

goes through in varied condition like subjugation, 

suppression, and male domination.  

            The early Vedic period, given honorable and 

pleasant place to women as equal to men. They had 

the same privilege. Charm, culture, intelligence was 

considered the symbol of them. The well-known 

scholar of this time was Gargi and Maitreyee. There 

were many popular poets as Vak, Lopamudra, Apala, 

Saraswati, Surya, Juhu, Ubhayabharati, Ghosa, 

Romasa, Savitri, Yami etc. whose work comprised in 

the Vedas and Puranas. But women’s status started 

declining in the later Vedic period as a patriarchal 

society has been established. Men begun to write 

down Shaastras for their own interests. Child 
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marriage, widowhood, polygamy, slavery was 

happening in the society, thus women’s existence was 

no more than an animal.  

            After that, Puranic and Smriti ages came. This 

was the terrific shock for the condition of females, 

society gave a number of restrictions to them. 

According to Smiritis, women should consider their 

husband like a God, obey their orders at any cost. In 

the Epic age, their position has to be better than 

before, opportunities gave in some extent. They got 

the right to choose their husband. Brahmanical society 

emerged with the rise of Buddhism. It accepted 

female participation in the religious text.  

              When Muslim attacked in India, again 

women fell down into the dig of darkness. Evils like 

sati, child marriage, purdah was occurring in the 

society. Bhakti movement that took place in South 

India, gave birth to the numerous women poet. Many 

of them break the boundaries of womanhood and 

wrote about their own problems. In Hindi, there are 

1400 compositions by Meerabai. In Kannada, 

Akkamahadevi wrote 350 Vachanas. In Marathi, 

Janabai penned poems. A Telugu poet, Muddupalani 

composed poetry related to men’s  unreliability. With 

the influenced of western feminism got its original 

power. Akkamahadevi, Bahinbai and Mirabai wrote 

about the pathetic condition of women. 

             With the British development in India, social 

reformers such as Raja Ram Mohan Roy, Ishwar 

Chandra, Maharshi Karve, Vishnushastri Pandit and 

Vidya Sagar set out their movement. They fought for 

the education of women. A Sarada Sadan for the 
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widow’s education was founded by Pandit 

Ramabai.The first Indian novel, which present women 

as a central figure in the society, is RajMohan’s wife 

by Bankim Chandra Chatterjee in English language. 

Other contemporary writers of this time highlighted 

their place in many languages. Although English was 

spread in India, but a few females allowed to be 

educated. That is why they wrote about their own 

experiences, difficulties, limitations in an orthodox 

world. A woman can describe her new awareness only 

in the limited boundaries, she has no right to write 

freely as the western writers. About this Malashri Lal 

states:  

          “Romantic attachments that she read in 

Charlotte Bronte or George Eliot were immensely 

alluring to the intellect but totally false to her own 

position as an … transformations was re-telling of her 

own life in one way or the other.” [9] 

          The first Indian woman writer was Toru Dutt. 

Family, love, mythology, legends and nature are the 

themes of her poetry. Sarojini Naidu, who Recognised 

as Indian Nightingale, discussed the Circumstances of 

women in her poetry. In the 20th century, there were 

some autobiographical works by Indian women 

writers as Bianca and The Young Spanish Maiden by 

Toru Dutt, Saguna, Kamala, The Story of a 

Conversion  by Krupabai Sathianathan, An Unfinished 

Song by Swarnakumari, Indian Calling and Indian 

Recollect, Love and Life behind the Purdahby 

Cornelia Sorabaji. Many of them, take up writing as 

bolder and took themes included in the shades 

feminism. Shevantihi Bai Nikambe is one of them 
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who wrote the novel Ratnabai, to protest women from 

their victimization. English Language made them part 

of public and social would. Annie Besant established 

the Indian Women’s Association in 1917, which 

played a significant role in women’s national 

awakening. 

          At the same time Ramakrishna Paramahamsa 

suggested to respect the women, Swami Vivekananda, 

his pupil, also supported them for education. 

Although Gandhiji believed the fact that women 

should remain in houses and do domestic activities, 

but he wanted their participation in the Indian 

freedom movement as well. So females willingly 

became a part of Salt Satyagraha Andolan. Jawaharlal 

Nehru inspired them and they were organized under 

the leadership of Subhas Chandra Bose. It is an 

unforgettable factor that women, along with men 

made the Indian freedom movement successful. 

Consequently, they became familiar with their power 

and position. 

          In 1941, Rau committee recollected the data of 

Hindu law, in which women never had the equal 

rights and in 1947, Hindu law recreated for women. It 

decided the fifteen year age of girl and eighteen year 

of boy for marriage, approved divorced. In 1956, 

Hindu Succession Act passed, that gave women 

equality in property, in 1961, Dowry Prohibition Act, 

an effective step for females. Then they became a part 

in administration, state government, representatives, 

ambassadors and so on. It enhanced their social, 

political and economic independence. Annie 

Jagannadhan and Ganguli, struggled against the 
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orthodox custom for freedom bonded females. A lot 

of books, journals, essays, stories, papers, and 

periodicals written by them. There were prominent 

Muslim women as Begum Abdullah, Amina Tyabji 

and Begum Nawab Misra, who earlier lead the 

preaching of education for Muslim women. 

 

Feminism in The God of Small 

Things: 

               Through the translation, no doubt Indian 

literature in English circulated in Western countries 

throughout Europe, Spanish, French or German 

languages. Especially the writing of women has been 

translated in western markets more than men. For 

instance, the Book Prize winning novel The God of 

Small Things by Arundhati Roy. It is essential for 

publicity that woman’s face and body are considered 

as the symbol of popularity for her works. That’s why 

Arundhati Roy’s photography makes her a celebrity: 

“Marketing for The God of Small Things has 

been dominated by glossy photographs of a 

very photogenic Roy, wispy tendrils of hair 

framing eyes that stare dreamily out. …The 

strategy is clearly one which plays into the 

Indian beauty myth.” [10] 

              She is one of the well-renowned Indian 

novelists in English who have tried to illustrate the 

plight of the female through her fictional characters 

that seems larger than life. She is a hard core feminist. 

She extensively influenced to the psychological fact 

of feminist theory, which is reflected in her works. 

Her novels details feminist context in numerous 
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events involving the caste discrimination, injustice 

and exploitation. It is said that Arundhati Roy 

followed the footsteps of Mahasweta Devi. She took 

those issues which ignored by other ones. Similarly, 

Roy depicts the concept as brave and bold manner. 

She deals with themes of gender oppression, 

dispossession, deprivation like Devi. Her novel The 

God of Small Thingsfocus on the irrationalities of 

social life as a woman. It deals with the social and 

political issues from the feminist point of view. A 

woman’s struggled against the patriarchal society and 

the role of women in the modern society is a vital 

theme of her novel. 

          The God of Small Things explores the feminist 

concern related to social and political events. In the 

novel women desired to be liberated from the shackles 

of patriarchy system. It is a kind of reflection of post – 

colonial feminist approach. It is said that the novel is 

a semi – autobiographical. It explains the relationship 

of man and woman, by studied the various reviews M. 

K. Naik comments, “This is perhaps the nearest that 

reviewers seem to come to the vital question of the 

thematic richness of The God of Small Things”. [11] 

The character of Rahel presents the difficulties faced 

by Roy and Ammu shows the elements of her 

mother’s life. Roy used third person narrative 

technique in which the story is being told. The novel 

begins in Ayemenam, when Rahel comes here for 

meets her twin brother Estha. Both are the presents as 

the age of thirty first, same as their mother Ammu had 

died.  

“Not old. 
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Not young. 

But a viable die-able age.” (TGST, P.3) 

          Readers introduced that the Rahel and Estha are 

twins whose parents divorced.After divorced Ammu 

come back to her father’s home where is a Baby 

Kochamma her father’s sister and her staunch enemy. 

Her condition became more miserable when she 

makes a relation with an untouchable Velutha. The 

police murdered Velutha because of his affair with an 

upper class woman and Ammu throw out from the 

house. Therefore, Ammu’s family gets separated as 

Estha has gone with his Baba as well as Rahel lives 

with family.  

           In her novel Arundhati Roy illustrates the male 

and female characters belongs to their own three 

respective generations. Mammachi’s character 

occupies to that generation in which women have 

always been suffered in male dominated society as 

muted groups. Father Mulligan and Baby Kochamma 

relate the generation that was born during the colonial 

period in India. Although Baby Kochamma loves him, 

she could not cross the boundaries of patriarchal 

norms and play a role as virtuous, virgin woman. The 

character of Margaret Kochamma and Ammu 

demonstrates the generation that rejects the patriarchal 

system, but as a divorced person they have to go 

through sufferings. The other character is Rahel, 

representing the woman as an  Independent who are 

not following the traditional rule and wants to free 

from the bonds of patriarchy and challenge it.  

          As a child Rahel could not understand what was 

happening around her, but as an adult she knows 
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every event clearly. Now she obviously  understood 

the meaning of Veshya word that had been used by 

the police Inspector Thomas Mathew for Ammu. 

After the arrival of Sophie Mol Rahel realized the 

harsh reality of her inferior status, when Sophie asked 

about her father, 

          “Where’s your dad? Sophie Mol wanted to 

know.                                                        

          ‘He’s…’and Rahel looked at Estha for help.                                                                                  

‘…not here.’ Estha said.                                                                                                                       

          ‘Shall I tell you my list?’ Rahel asked Sophie 

Mol. Rahel’s ‘list’ was an attempt to order chaos. She 

revised it constantly, torn between love and duty.  It 

was by no means a true gauge of her feelings.” 

(TGST, P. 151) 

          Rahel hasn’t recognized as a Syrian Christian. 

Her hybridism is the reason for not including in the 

Ipe family. Her past experience like Sophie Mol’s 

death, her own childish activities and 

mischievousness are haunting Rahel. She has also 

been facing the difficulties in patriarchal society. 

Larry McCaslin whom she married needlessly and 

just in the case of Ammu, “Rahel drifts into marriage 

like a passenger drifts towards an unoccupied chair in 

an airport lounge. With a Sitting Down sense. She 

returned with him to Boston.” (TGST, P.18) Rahel 

when returns from America, she tries to search her 

identity and starts to set things for herself and her 

brother. Comrade Pillai’s inquiries reveal the reality 

of Rahel’s marriage. He uttered the word Die-vorced 

as if it is a collapse of something and it epitomized the 
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patriarchy perspectives in which divorced is 

considered as the death for female.  

          “We’re divorced’. Rahel hoped to shock him 

into silence. ‘Die-vorced?’ His voice rose to such a 

high register that it cracked on the question mark. He 

even pronounced the word as though it were a form of 

death.” (TGST, P. 130) 

          It is taught in the traditional way of thinking  

that women who get divorced, has no right to live 

happily. Society makes hell for them on the earth. 

Thus Rahel’s suppression compels her to establish an 

incestuous relation with her twin brother Estha. It is 

against the social and moral laws. Estha and Rahel 

also witnessed Ammu and Velutha’s punishment. 

They filled with the sense of revolt after they get 

marginalized and stop fearing from any kind of 

penalty. Their relationship discussed as follows: 

          Estha’s character in the novel described along 

with the character of Rahel as they face the similar 

situations. For them life is nothing but a tale that 

narrated by a fool. In an Indian patriarchal system 

Roy describes the hybridity as a dominant or primary 

issue. Ammu’s marriage becomes the main cause of 

distress for twins. But Sophie Mol, whose father also 

doing inter-caste marriage holds the superior place in 

the family. Males’ decision accepted by the society, 

but it never allowed to a female to think or take steps 

for their future. The difference between Ammu and 

her brother Chacko is obviously seen in the novel. 

Ammu’s condition in her father’s house is realized by 

Baby Kochamma’s words, “She subscribed 

wholeheartedly to the commonly held view that a 
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married daughter had no position in her parents’ home 

[…] As for a divorced daughter from a 

intercommunity love marriage– Baby Kochamma 

chose to remain quiveringly silent on the subject.” 

(TGST, P. 45-46) 

          In her father’s house, she is not a notable 

daughter. Her presence is like a stranger in the home 

whom nobody wants to communicate. Ammu’s 

brother Chacko, who also divorced from the love-

marriage accepted by the family and he enjoys each 

and every thing in his life. But family members 

doesn’t in the favour of Ammu’s divorced. Her affair 

with an untouchable Velutha regarding opposed to the 

man made conventional rules. As a divorced woman 

she has no right to live her life in a cheerful manner. 

When Velutha murdered Baby Kochamma says “As 

ye sow so shall ye reap”(TGST, P. 31). This is an 

evidence of her hatred for him. Ammu is a victim of 

patriarchy from the beginning. Usually her father 

Pappachi beats her. Chacko gets higher education 

from Britain, but she didn’t permit to go for higher 

study. As Marder says about this role of society: 

         “The son of my house may be granted freedom 

to develop his mind, he may have a room of his own, 

but the daughter is expected to be at every one’s back 

and call… bring about adjustments in personal 

relation”. [12] 

          Pappachi’s says that college education 

misdirects the woman, “Pappachi insisted that a 

college education was an unnecessary expense for a 

girl… Since her father did not have enough money to 
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raise a suitable dowry, no proposal came Ammu’s 

way”. (TGST, P. 38) 

           M. K. Ray comments on the life of Ammu that 

destroyed by the family, “Her frustration originated 

chiefly from a sudden disruption of education, 

uncongenial atmosphere at home and lack of viable 

alternative through marriage”. [13] Ammu is a tragic 

figure who wants to get rid of her own father by any 

means:  

           “All day she dreamed of escaping from 

Ayemenem and the clutches of her ill-tempered father 

and bitter, long-suffering mother. She hatched several 

wretched little plans. Eventually one worked. 

Pappachi agreed to let her spend the summer with a 

distant aunt who lived in Calcutta.” (TGST, P. 38-39) 

           When Ammu got a chance to live in Calcutta, 

she accepted immediately and after few days remains 

there she decided not to go back into her own house. 

Then she married a drunkard man who also beats her 

regularly. She confronts against her own family, 

Ranga Rao declared: 

          “In Ammu, the novelist has presented, with 

compassion, a woman, a feminist locked in a struggle 

with her family, its ‘hidden morality’ with society and 

tragically with herself.” [14] 

          Her husband compels Ammu to go with his 

manager in the night so that he can get promoted. M. 

K. Naik expresses that wife is not an object, “The 

force that has destroyed Ammu’s marriage is the age-

old Indian social convention that the wife is only a 

part of the goods and chattels a man owns”. [15] Ammu 

deny her husband and gave divorced.“Ammu left her 
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husband and returned, unwelcomed, to her parents in 

Ayemenem. To everything that she had fled from only 

a few years ago. Except that now she had two young 

children. And no more dreams.” (TGST, P. 42) She 

again returns to Ayemenem but she and her twins 

received no respect or place in the family. They are 

like unwelcome and unwanted guest in the house, 

“For herself she knew that there would be no more 

chances. There was only Ayemenem now. A front 

verandah and a back verandah. A hot river and a 

pickle factory. And in the background, the constant, 

high, whinning mewl of local disapproval.” (TGST, P. 

43) 

          In the property Ammu has not any sort of share. 

Her brother Chacko said to her, “what‘s your is mine 

and what‘s mine is also mine.” (TGST, P. 47)  Even 

though hard work in the pickle factory she is not 

recognized as a family member. Her brother also 

proclaimed his place, “Though Ammu did as much 

work in the factory as Chacko, whenever he was 

dealing with food inspection or sanitary 

engineers,…Legally, this was the case because 

Ammu, as a daughter had no claim to the property” 

(TGST, P. 57).  

          Ammu’s continuous oppression makes her a 

woman who crossed all the rules. Her act of not 

giving a surname of her husband or father to the 

children proves the quest of her own identity. The 

police officer Thomas Mathew insulted her in front of 

her children for the relationship with Velutha. After 

death, the church also refuses to bury her dead body. 

It compares with a cockroach and a sparrow, “A 
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sparrow lay dead on the back seat… She died on the 

back seat, with her legs in the air. Like a joke.” 

(TGST, P. 296) As a feminist  Ammu is the owner of 

her body, that is why she denies Mr. Hollick’s 

proposal. At the end of the novel her word tomorrow 

symbolizes her hope for a classless, liberated and 

better future. The church’s rejection reflected its 

blindly follower of norms and there is no value of 

human emotions. As Mohit Kumar Ray observes: 

        “Ammu had been humiliated and cornered by her 

father, ill-treated and betrayed by her husband, 

insulted by the police and rendered destitute by her 

brother. …She was no individual to her society but 

just an object, a role necessarily submissive.” [16] 

          Baby Kochamma becomes an Ammu’s sworn 

enemy. Although she loves Father Mulligan, unlike 

Ammu she cannot express her love. Through her 

character Roy shows an irony in which Baby 

Kochamma doesn’t reveal her feelings. Therefore, she 

hates Ammu and her twins as well. “for she 

considered them doomed, fatherless waifs. Worse 

still, they were Half-Hindu Hybrids whom no self-

respecting Syrian Christian would ever marry.” 

(TGST, P. 45) She plays a key role in Velutha’s 

murder. By registering a false F.I.R. against Velutha 

in the case of Sophie Mol’s death, she protects her 

family’s reputation. She is the imitator of the western 

culture as narrator comments, 

          “She’s living her life backwards, Rahel thought. 

It was a curiously apt observation. Baby Kochamma 

had lived her life backwards. …and now as an old 
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one, she seemed to embrace it. She hugged it and it 

hugged her back.” (TGST, P. 22)  

           Another female character is Mammachi who is 

a wife of Imperial Entomologist Pappachi. Vimala 

Rama Rao, J. Sindhu and Nirmala C. Parkash 

describes the upsetting climate of the house and they 

states, “By depicting the shocking relationship 

between Pappachi and Mammachi, Arundhati derives 

home the point that children brought up in such a 

vicious environment crave for escape, an escape 

which eventually leads them to happiness”. 

Mammachi  also supports  marginalization of women 

like Baby Kochamma in the patriarchal society. 

Mammachi has always been faced a brutal treatment. 

Pappachi has been retired from the government 

service and seventeen years older than Mammachi: 

           “He was charming and urbane with visitors and 

stopped just short of fawning on them ifthey happened 

to be white. He donated money to orphanages and 

leprosy clinics. …friends and relations for having 

such a wonderful husband and father.”(TGST, P. 180) 

Pappachi remains jealous from her youth and 

expertise in the works. Violin class of Mammachi is 

interrupted by him when her teacher tells him’ “his 

wife was exceptionally talented and… potentially 

concert class.” (TGST, P. 50) He regularly beats her 

and torture mentally in a secret way, “Every night he 

beat her with a brass flower vase. The beatings 

weren’t new. What was new was only the frequency 

with which they took place. One night Pappachi broke 

the bow of Mammachi’s violin and threw it in the 

river.” (TGST, P. 47-48) 
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Mammachi’s son Chacko when protects her his father 

stop speaking with her. But she didn’t get sympathy 

from the reader as she herself involved in the 

patriarchy. In spite of her beatings, she cries at the 

time of her husband’s death. We can call her a lady 

who have the spirit belonged to the Manusmriti in 

which period husband were considered like a God. 

After the death of Pappachi, her exploitation didn’t 

stop. She is a businesswoman as well who runs the 

pickle factory, but her hard work remains 

unrecognized. Roy represents that despite of being 

economically independent women can’t free from 

patriarchy bond. Mammachi stands silent when she 

came to know about the sexual exploitation by 

Chacko. Even she converts his room as a brothel for 

him. Through the character of Chacko Roy highlights 

the paradoxical aspect of her novel. He said that 

Oxford education makes him colonized person and he 

even not try to become liberated, “But we can’t go in’ 

Chacko explained’ ‘because we’ve locked out. And 

when we look in through the windows’ all we see are 

shadows […]A war that has made us adore our 

conquerors and despise ourselves.” (TGST, P. 53) 

          Margeret Kochamma Chacko’s ex-wife and his 

daughter Sophie Mol have the superior status in the 

patriarchal family as they are white skin, whereas 

Mammachi, Baby Kochamma, Ammu and Rahel have 

the inferior status. Through Ammu’s character Roy 

demonstrates the feminist voice. As a rebellion she 

rejects the dominance patriarchy authority and protest 

against bias, discrimination rule.  
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Arundhati Roy presents a discouraging image of the 

male’ psyche whose only aim is to enslave females. 

Women characters are subordinate of the powerful 

patriarchy. Roy also shows that economically 

independent women can’t be liberated one. In the 

world of The God of Small Things women characters 

are searching their identity. There is a meaningless 

marriage, which later on becomes the cause of 

sufferings. Arundshati illustrates the obvious picture 

of female’s oppression through characters. She says 

that patriarchal society never wants to the 

establishment of feminist ideology. Consequently, it 

suppressed all the female voice under its authority. 

Man made laws imposed on them, they have no 

option rather followed it.All characters’ life is filled 

with grief and desperation. Through Ammu’s life Roy 

describes the Indian attitude. She is suffering from the 

childhood time.  

            Roy chose the Syrian Christian community to 

bring forth the women’s suppression. Ammu wants to 

establish her own identity that is why she didn’t 

accept the patriarchal norms. But she gets crushed by 

conventional society when there is her confrontation 

with it. Similarly, Rahel and Estha searched their 

identity continuously. Rahel returns from the U.S. so 

that she can search her identity in India. When society 

tries to control women by brutal means, it always 

results as a deteriorate demeanour. Same thing 

happened in the case of Rahel who committing incest 

with her brother Estha. An untouchable Velutha’s 

cruel murder shows the harsh reality of patriarchy. 

Other characters Pappachi and Chacko are the 
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symbols of cultural displacement. In this way Roy 

represents her feminist point of view through the 

female as well as male characters who tolerating an 

unbearable pain, agony in the patriarchal system. The 

God of Small Things is a novel that pivots around the 

relation of an upper class lady Ammu and a lower 

class man Velutha. It holds the modern theme. The 

novel is written by a woman, about the story of a 

woman and also read out through the woman’s point 

of view. Roy depicts the plight of the women in male 

dominated society, because from the beginning they 

have been faced all kinds of biases and 

discriminations and considered as an object of sex 

only. Thus Roy presents a males’ brutal treatment for 

females and illustrating that how women lives a life 

full of humiliation or misery, how their family 

becomes their enemy. She suggests that family 

relation should be built on trust and understanding. 

           In a nutshell, Arundhati Roy through her novel 

try to protest against the social injustice to women. 

She plays a role in which she actively writes about the 

subjugation of women. She wants to protect them as a 

guardian in her own country. She speaks through the 

feminist voice of her characters. We can say that her 

viewpoint about the gender inequality is very much 

clear in this work. The God of Small Things elaborates 

the enslavement during the patriarchy in a broadest 

sense.  
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They tried to bury us; they didn’t know we 

were seeds.  

(Mexican Proverb) 

 

Three centuries ago Guru Gobind Singh, 

tenth Guru of Sikhs slept alone on the jungle floor of 

Machiwara in the frigid December night, after 

sacrificing his four sons for Sikhi and today in the 

ongoing farmers protests in Delhi, millions of people 

sleep on the roads and in thier tractors in the streets 

of Delhi, fighting for the very land that he slept on. 

Often these farmers are questioned about the bone 

chilling cold to which there is only one reply that is 

“this is the month is of sacrifices and we are treading 

on the same way our Guru paved for us.” 

What is this path? What is this spirit that is 

making Sikhs fearless and prone to every physical 

atrocity? The videos and pictures capturing how these 

protesters led by Sikhs tossed away the barricades 

while chanting Bole So Nihal Sat Shiri Akal, an 

Amritdhari Sikh taking the whole of water canon on 

his chest, tractors with Khalsa nishans (flags) 

entering the capital have swarmed the social media. It 



ਅਨਹਦ ਈ-ਮੈਗਜ਼ੀਨ]84 

 

is important to understand that the driving force 

behind these acts of bravery and the perseverance is 

the history of Thanda Burj (Cold Tower) of Sirhand 

and the forest of Machiwara.  

Sikhi celebrates death and struggle which is 

something unique but its roots are stronger. In 

addition, to trace back the tradition of fearlessness 

one needs to deeply analyze and understand the 

tradition of Shahadat (Martyrdom) in Sikhi. 

Conventionally, a shahid is one who stands ‘witness’ 

to the truth. A martyr is defined as someone who 

chooses to embrace death rather than renounce his or 

her faith. One needs to take a note that Shahadat 

(Martyrdom) is not equivalent of death. One doesn’t 

have any control over the causes behind death but 

Shahadat (Martyrdom), on the flip side, is a 

conscious choice of offering one’s life for the noble 

principle or cause. “Martyrdom consists in the right 

endurance of suffering unjustly inflicted.” 

(Encyclopedia of Sikhism )  

The legacy of Shahadat (Martyrdom) in 

Sikhi started with the fifth Guru, Guru Arjan Sahib. It 

is perhaps unique in the history of this world one 

family had given so many martyrs. The heirs of Guru 

Ram Das Sahib has given the history a number of 

Shahids (martyrs), that looked into the eyes of tyrant 

and became an inspiration. His son Guru Arjan Sahib 

became the first martyr. Emphasizing this Guru Sahib 

wrote: 

First accept death as inevitable 

And attachment to life as discard; 

Turn dust of the feet of all 
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Thereafter come to us. (Guru 

Granth Sahib)  

Guru Teg Bahadar Sahib, grandson of Guru 

Arjan Sahib, challenged the religious fanaticism of 

Mughal emperor Aurangzeb, and laid his life to 

preserve the Hindu faith that was being persecuted at 

that time. This supreme act for the sake of another 

faith that the Guru didn’t even follow or share finds 

no equivalent in the history. This raised the concept 

of Shahadat (Martyrdom) to another level and 

imparted it with new heights. Taking up cudgels on 

the behalf of hapless Hindus on his own, - 

irrespective of the religious tradition they belonged to 

set a unique example in the history. Interestingly, 

Brahminical practices like janeu and tilak were 

criticized by the Sikh Gurus but the Shahadat 

(Martyrdom) established the notion that Sikhi stood 

for the freedom of belief. Moreover, had the 

contemporary situation been the other way round, 

Guru Teg Bahadar Sahib would have done the same 

for the community being oppressed. Aditya Menon, a 

renowned journalist states,  

“Most Sikhs don't like bullies. 

Whenever the Modi government or 

Hindutva vigilantes have picked on 

another vulnerable minority, Sikhs 

have been at the forefront of 

standing by those at the receiving 

end. 

This was evident from how Sikhs 

came forward to protect Kashmiris 

after they were facing attacks 
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following the Pulwama blast. Even 

in the anti-CAA protests, Sikh 

groups and farmers groups from 

Punjab expressed solidarity with 

Muslims despite the law benefiting 

Sikh refugees from Pakistan and 

Afghanistan.” (From “Why Modi, 

BJP & RSS Never Understood 

Sikhs and Still Don’t”, The Quint) 

While understanding the Shahadat 

(Martyrdom) in Sikhi it becomes pertinent to 

understand the spirit that governs these acts of 

Shahadat (Martyrdom). Following the footsteps, the 

four Sahibzadas- Sahibzada Ajit Singh (17), 

Sahibzada Jujhar Singh (15), Sahibzada Zorawar 

Singh (9), Sahibzada Fateh Singh (7) - the 

grandchildren of Guru Teg Bahadar Sahib and sons 

of the tenth Guru Gobind Singh didn’t succumb to 

the oppression and attained Shahadat (Martyrdom). 

In the Battle of Chamkaur the elder Sahibzadas, 

Sahibzada Ajit Singh and Sahibzada Jujhar Singh in 

the hand to hand combat with Mughals fell boldly 

upon the thickened ranks of the heavily clad enemy 

host and hewed down a large number of them. On the 

other side, the younger sons Sahibzada Zorawar 

Singh and Sahibzada Fateh Singh were sentenced to 

be bricked alive in the walls of Sirhand fortress. The 

Sahibzadas heard this sentence with calm and pride. 

While Sahibzadas were standing in the walls Wazir 

Khan continued to call upon them to abjure their 

faith- “Be gone miscreant” answered the Sahibzadas, 

“quench thy thirst for blood. We are sons of the Great 
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Guru Gobind Singh. Fear approacheth us not. We 

would rather lose our lives at the hands of malechhas 

(the polluted).” After getting to know about the 

Shahadat (Martyrdom) of his sons Guru Gobind 

Singh Sahib uttered,  

ਇਨ ਪੁਤਰਨ ਕ ੇਸੀਸ ਪਰ ਵਾਰ ਦੀਏ ਸੁਤ 

ਚਾਰ। 

ਚਾਰ ਮੂਏ ਤ ੋ ਜ਼ਕਆ ਹੂਆ ਿੀਵਤ ਕਈ 

ਹਿਾਰ।। 
(For the family of my Khalsa, I 

have sacrificed my four sons, So 

what if four are dead, when 

thousands more are alive)   

Allah Yar Khan Jogi, a famous nineteenth-

twentieth century poet in his work ‘Ganjh –e-

Shaheedan’ wrote:  

ਬ੍ੱਸ, ਏਕ ਜ਼ਹਿੰਦ ਮੋੇਂ ਤੀਰਥ ਹੈ ਯਾਤਰਾ ਕ ੇਲੀਏ। 

ਕਿਾਏ ਬ੍ਾਪ ਨੇ ਬ੍ੱਚ ੇਿਹਾਂ , ਖੁਦਾ ਕ ੇਲੀਏ ।।  
(The only place for pilgrimage in Hindustan 

is where the father got his sons killed for the 

love of Khuda (The Supreme Being) 

The valorous and glorious acts of 

perseverance by the four Sahibzadas is one of its 

kind. Their martyrdom shed the fear of death from 

Sikhs and sparked the zeal to sacrifice one’s life in 

the defense of one’s faith and the ones who are 

defenseless. There had been no full stop on the list of 

Shahids (martyrs) since then. The last three centuries 

have witnessed a continuous Sikh struggle where the 

Sikhs have undergone persecution at the hands 
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Mughal rulers, British rulers and Indian state but 

surprisingly these oppressive regimes could not 

waver the dauntless spirit of Sikhi. Bhai Ratan Singh 

Bhangu an acknowledged name in Sikh academics 

states,  

“Sikhs had a fondness for death. To 

court death they had now found 

opportunity. Their lives they did 

not held dear. They did not feel 

pain when their bodies were 

slashed. To martyrdom are we 

wedded? We do not turn our backs 

upon it---sang the Sikhs.” 

(Encyclopedia of Sikhsim, Vol II)  

Qazi Nur Mohammad in his eyewitness 

account of Ahmad Shah Abdali’s attack on the Shri 

Akal Takht Sahib writes about how valiantly and 

fearlessly Sikhs defended their sacred seat: 

“When the Shah arrived at the 

Chak there was not a single Kafir 

to be seen there. But a few of them 

had remained in an enclosure- Akal 

Bunga- so that they might spill 

their own blood. And they 

sacrificed their lives for the Guru. 

When they saw the renowned King 

and the army of Islam, they came 

out of the enclosure. They were 

only thirty in number. But they had 

not a grain of fear about them. 

They had neither the fear of 

slaughter nor the dread of death. 
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Thus they grappled with the 

Ghazis, and in this grappling they 

split their own blood. All the 

accursed Sikhs were killed and 

went to hell. The Islamic ran to the 

right and left in search of them, but 

they did not find even one of the 

impertinent dogs. The Shah had, 

therefore to return (to Lahore) 

helplessly.” (Singh)   

Dwelling more upon the concept of 

Shahadat (Martyrdom) in different religions in India, 

it is noted that, as in Budhism there is no belief of 

heaven and hell and violence, therefore it makes the 

idea of Shahadat (Martyrdom) completely 

nonexistent in this faith. While flipping the pages of 

ancient Vedas of Hindu faith, in Sanskrit one finds no 

word close to the meaning of Shahadat (Martyrdom), 

which makes this concept absent from the Hindu 

faith too. According to Swami Ram Tirath Hinduism 

considers human life as a gift from God, and the 

human life is considered too sacred to be glorified 

when sacrificed for any human endeavor. In Islam the 

idea of Shahadat (Martyrdom) is inseparably 

associated with Islamic concept of Jehad, the holy 

struggle. The one involved in Jehad dies the death of 

a martyr even if the one doesn’t fight in the 

battlefield. Moreover, there are specific rewards that 

are promised for Shahadat (Martyrdom) in Islam that 

includes, Forgiveness, place in paradise, seventy-two 

virgins etc.  
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Whereas, Sikhi has imparted the concept of 

Shahadat (Martyrdom) with new dimensions. The 

implications of Shahadat (Martyrdom) corresponds 

to conquering of death. In Sikhi supreme love and 

surrender to the IkOankar (the Supreme Being) is 

beyond the idea of any rewards of paradise or virgins. 

There are umpteen instances in Sikh history, when all 

sorts of worldly rewards, positions, temptations and 

pleasures were rejected for the sake of love and 

dedication for the IkOankar. First Guru, Guru Nanak 

said: 

Should you have an urge to play 

the game of love, 

Step into my lane with your head 

placed on your palm. 

Once embarked on this path, 

Hesitate not to sacrifice your head. 

(Guru Granth Sahib ) 

This also makes the clear distinctions 

between the principle of Sacrifice and Shahadat 

(Martyrdom). The rationale of the tradition of 

sacrifice is generally personal; whereas Shahadat 

(Martyrdom) is for the righteousness, desire to 

uphold the truth. Sikhi and Sikhs have always held 

martyrs in high esteem. The Sikh martyrs are 

remembered daily in Ardas: 

“The Panj Pyare (five beloved 

ones), four Sahibzadas (sons of 

Guru Gobind Singh), forty Muktas, 

those who remained steadfast, 

reflected on the Nam of IkOnkar, 

shared their earnings,  fought for 
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the righteousness, organized 

langar, those who overlooked 

shortcomings of others. Hail the 

deeds of such pure and true 

devotees and utter ‘Waheguru’. 

“Those Singhs and Singhnis who 

laid their lives for Dharam (Truth), 

had themselves cut into pieces from 

limb to limb, who got their scalps 

removed, who were put the moving 

wheels, got themselves sawn by 

saw, flayed alive and made 

sacrifices for the services of 

Gurdwaras, who didn’t surrender 

their faith and rehat till their last 

breadth, hail their wonderful deeds, 

utter ‘Waheguru’.  

Shahadat (Martyrdom) in Sikhi is to stand 

up against all kinds of oppression, injustice and high-

headedness, willingness to surrender to the love of 

IkOankar and to suffer without flinching, to witness 

to the truth of one’s faith and to one’s own 

unswerving commitment and allegiance to it. Today 

our people who are standing uncompromisingly 

against the bigotry and intolerance are moving 

forward on the path our Gurus assigned to us. The 

living that is governed by the principles of Sikhi or 

what is as Prof Puran Singh remarks,  

“The Guru accepts only the ones who are 

selfless, the state of human conscience without any 

dejection, sorrow, grudges, calculation and feeling of 

sacrifice.” (P. P. Singh)  
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Living one’s life in accordance with these principles 

is moving on the path of Sikhi. The long tradition of  

Shahadat (Martyrdom) is summed up in remaining 

committed to truth of Faith, to value what gurus 

stood for. The ones on the border of Delhi are 

following the footprints left by the tender-aged 

Sahibzadas. Their subconscious and their sense of 

revolution will continue to be shaped by the history 

of Thanda Burj, the walls of Sirhand and the forest of 

Macchiwara.    
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In Indian society woman is seen as supplementary to 

male existence and a heightened version of female 

morality, cultivated through   cultural myths and 

socio-religious structures exist. Women in such a 

society are in a state of ‘interior colonization’. Max 

Weber has defined this relationship of dominance and 

subordination as ‘herschaft’ As such women are seen 

in stereotyped representations of the domestic Angel 

who rules the hearth and the fallen woman who 

crosses the Lakshman Rekha. The image of the 

‘Bhartiya Nari’ and the glorification of motherhood 

are part of the national discourse as woman is 

identified with the motherland. The media at this 

point of time is dishing out two   contradictory 

versions of Indian womanhood. The soap operas are 

projecting the traditional housebound woman 

adorned in heavy sarees, jewellery, sindoor and 

bindhi caught up in domestic squabbles and intrigues. 
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The T.V anchor women project the new Indian 

woman, westernized, professional, dressed for 

comfort, representing a forward-looking activism. 

She has killed the ‘Angel in the house’ and is 

marking her space in the wide world outside. Women 

writers in India need to work between these two 

positions to create narrative strategies that do not 

merely describe but question and deconstruct. There 

is a fundamental change in the way women see 

themselves today. Economic independence has given 

the Indian woman the power to make personal 

choices, including these about her sexuality. Sex 

seems to be in the air, there are suggestive music 

videos, fashions are getting more upfront, films are 

heavy on kissing, and middle-class women are 

demanding sexual satisfaction. These images of an 

uninhibited India cannot belie the reality that most 

women still believe in traditional marriage and 

fidelity. These glaring contradictions indicate the 

predicament of the contemporary. Indian woman 

caught between promiscuity and propriety. Kamala 

Das in My Story, Namita Gokhale in Paro and 

Shobha De in Sisters have explored these   

contradictions by bringing female sexuality out of the 

closet and letting the body be heard. All the three 

writers are engaged in the creation of a feminist 

bildungsroman where the protagonists move from 

victimhood to selfhood. Marriage is not seen as 

closure or the cliched happily after but the beginning 

of conflict and separation. Kamala Das 

‘disillusionment with marital life coincided with the 

exploration of her creative self. Paro’s unbridled 
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hedonism ends in suicide making Priya aware of the 

futility of living a borrowed existence. Mikki and 

Alisha in ‘Sisters’ learn the wisdom of female 

bonding and repudiate anti-love which makes women 

objects competing for the attention of the Subject 

(Man). Women grow with in and with each other and 

not as shadows in reflected masculine glory. These 

three writers have used their writing to redefine the 

sexist, genderised role women were forced to play 

and emphasized the need for women  to write/right 

their lives by discovering their real sieves/bodies. It 

appears that in their views sexuality is the tool of 

liberation for the women, for unless a woman 

experiences ‘femissance’ in her sexual self she will 

never be able to express her story. Their writings are 

a site of resistance against the double standards of 

sexual morality where man takes and a woman gives. 

She is no longer content to bask in reflected male 

glory and seeks her own sunlight in herself. Kamala 

Das, Namita Gokhale and Shobha De use images 

from the human anatomy, animal and natural world 

to create a multi-layered perspective on the 

ambivalence that is at the heart of the Woman 

Question in India. As tradition rubs shoulders with 

modernity the Indian woman performs a balancing 

act between a desire to be Radha and Rukmani at the 

same time. Till this contradiction is resolved her 

empowerment will remain incomplete.  
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ABSTRACT 

The  great educators Rabindranath Tagore, Swami 

Vivekananda and Sri Aurobindo who are seers as 

well of the contemporary world are sure that the 

genesis of the prodigious research work and 

intellectual creativeness right from the ancient 

period well upto the Muslim rule in India, having no 

parallel in the world history, lies  in the continued 

efforts of the seer-teachers or the Rishis that enable 

the young learners – generations after generations to 

utilize the hidden potentialities of the spirit in man 

in order    to make human life many times more 

powerful and attain further progress in all the fields 

of life. These great Indian educators look with 
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discerning eye at the Upanishadic system of 

education framed by the Rishis wherein 

emphasis has been laid on self-perfection 

through the light of the inner being. 

 

KEYWORDS:  

Manifestation, Inner-self, Reflection, Self-

Realization. 

  

      INTRODUCTION 

     The present topic is indeed immensely 

significant as it is intended to highlight the very 

genesis of the fundamental aims and principles of 

the ancient Indian man-making educational 

parameters of the Upanishadic age that are 

responsible for India’s inexhaustible and untiring 

vitality and prolific creativeness for many thousand 

years Rabindranath, Swami Vivekananda and Sri 

Aurobindo – the three leading educationists in their 

respective way give serious thinking over this 

concept of self-opening and self-realization. All of 

them are found trying to put efforts for making use 

of the exercise of the spirit by the young learners 

with a view to bringing out the wealth of the 

internal self.  

 

The Educational Philosophy of 

Rabindranath Tagore 

 Rabindranath, the world poet makes sincere 

and careful attempt to awaken and develop the 
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innate cognitive disposition of the learner. Never 

does he load the reluctant mental frame as 

legitimate thirst for knowledge alone but only lays 

eminence on the real growth of knowledge. Tagore 

is of the view: 

The highest education is that which does 

not merely give us information, but 

makes our life in harmony with all 

existence 1 
 Never does he load the reluctant mental 

frame as legitimate thirst for knowledge alone but 

only lays eminence on the real growth of 

knowledge.  

We rob the child of 

his earth to teach him 

geography; Of 

language, to teach 

him grammar; His 

hunger is for the 

epic, (but) he is supp 

lied with chronicles 

of facts and dates.2 

In Svetasvata Upanishad the self-same 

idea has been expressed. From Sunil Chandra 

Sarkar we get nearer to know that at the time of 

locating up Ashram Vidyalaya at Shantiniketan 

Rabindranath is found enormously immersed in 

the ideals of Tapovan and the Upanishadic 

culture. 

Sri Sudhiranjan Das is of belief that the 

basic ideology of Rabindranath’s Viswabharati 

preserve the real meaning of the Upanishads. The 
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guru- disciples’ relationship in the Upani- shadic 

age is remarkably an ideal one. The guru and his 

disciples are so close and integrated that as the 

day dawns a common aspiration and aim of 

preserving and propagating the sacred learning 

starts vibrating and creating an atmosphere 

showing its worth in their lives and conducts with 

the chanting of the mantra. Rabindranath is so 

much riveted in the educational views and ideals 

of the Upanishads that it seems he cannot do away 

with the role of the Rishis as educators from his 

mind. 

The concept of Brahmacharya 

embraces not merely the preparatory phase of 

life only but the entire life. Regarding self-

restraint and discipline Rabindranath refers to the 

ideas of the ancient system of Brahmacharya. The 

world poet realizes that to keep human nature 

transparent and positive the little learner is in 

need of overcoming perversion. Rabindranath 

believes that one can obtain inner qualities of 

one’s being receiving in touch with one’s inner 

light for which the practice of Brahmacharya can 

help him a lot. 

The Educational Philosophy 

o f  Swami Vivekananda 

Like the seer poet of the Upanishads 

Vivekananda views: 

Education as the manifestation of 

perfection already in man. 3 

He is fully convinced that the young 

learners of this land of ours are honored as they 
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have the Upanishadic truths before them and such 

truths which are products of straight knowledge 

have been attained by our seer-poets and they the 

truths are of eternal values and do not however 

belong to acquisition of surface knowledge which 

undergo changes through the passage of time. 

Regarding the Upanishads which serves as a great 

mine of strength. He says: 

The truths of the Upanishads are before 

you. Take them up, live up to them….4 

He further points out that within the 

learner there is all knowledge, - the teacher has to 

help awakening it and in this regard the role of 

concentration is indeed very great. In this 

connection once again Vivekananda refers to the 

ancient ideals of the Upanishads.He says: 

If you have assimilated five ideas and 

made your life and character, you have 

more education than any man who has got 

by heart a library.5 

According to Mundaka Upanishad mere 

possession of information or self-study through 

mental exercise will offer only surface knowledge. 

This can give one material knowledge only. 

Vivekananda is of the view that without 

having the qualities of a Tyagi there is no idyllic 

type of relationship between the teacher and the 

taught. He also appreciates the efficacy of the 

Brahmacharya system that prevailed in the centre of 

learning in the Upanishadic age and asks the 

modern teacher to look upon the ancient guru of the 

Tapovan as a model. Vivekananda believes: 
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Perfection is already in man and as such, 

he possesses immense potentialities which 

are latent in him waiting for manifestation 

under congenial circumstances.6  

              Vivekananda has also shown equal zeal for 

making the students interested in the exercise of 

Brahmacharya which chiefly means practice of self-

control. Brahmacharya cannot be perfectly observed 

without deliberation and reflection. To him education 

is a all-inclusive training for life and not a mere 

possession of facts only.He says: To methe very 

essence of education is concentration of mind, not the 

collecting of facts.7 

              Swami Vevakananda advocates such a tie of 

relationship which is based on great respect and 

mutual confidence –   the significant and meaningful 

congregational prayer of the acharyadeva and the 

learners which makes all concerned equally 

benefited.   

The Educational Philosophy of 

Sri Aurobindo 

Sri Aurobindo forms his educational 

philosophy by the study of the Upanishads. His 

philosophy was formed first by study of the 

Upanishads.Sri Aurobindo has emphatically outlined 

the duty of the teacher in clear terms:  

The first principle of true teaching is that 

nothing can be taught. The teacher is not an 

instructor or task-master; he is a helper and guide.8 

Upanishadic education has laid stress on self-

concentration in respect of attaining higher 

knowledge through the exercise of human spirit. And 
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his chief venture is to see that the pupil makes 

progress in the matter of attaining higher knowledge 

by dint of his persistent hard endeavour. Sri 

Aurobindo points out: The second principle is that 

the mind has to be consulted in its own growth. The 

chief aim of education should be to help the growing 

soul to draw out that in itself which is best and make 

it perfect for a noble use.9 Here it may be pointed 

out that Upanishad has also stated some such things 

regarding the role of the teacher and much emphasis 

has been laid on it.  Once again Sri Aurobindo 

points out,” The third principle of education is to 

work from the near to the far, from that which is to 

that which shall be”.10 In Brihadaranyaka Upanishad 

mention has been made of three processes of 

education. So here Sri Aurobindo fully endorses the 

views of the Upanishadic teachers in respect of 

teaching and the role of the learners. The 

methodology for imparting knowledge to the young 

disciples in the Upanishadic age may not be the same 

as that  of Sri Aurobindo’s thought of education and 

surely there is    a marked difference between the two 

methodologies viz, Brahmachrya  based education 

and Integral Education but the fundamental objective 

of both the schools seems to be one and the same 

with some degrees of changes of some terms and all 

that for when the Upanishadic teachers lay emphasis 

of self-knowledge Sri Aurobindo equally gives stress 

on psychic light in view of attaining a higher stage of 

life: Undoubtedly… the Upanishads teach the 

equality which rises above sin and virtue, beyond 

good and evil… for the man who is on the path 
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and advanced enough to fulfil the supreme rule.11 

The author, Sri Biswanath Sengupta in his book 

entitled ‘A New Vision of Education in the light of 

Sri Aurobindo’ points out,”Frankly speaking man is 

still a half animal. At the most, we may call him a 

reasoning animal with the faculties of mind and 

intellect. This is high time to explore his being’s 

hidden realms”.12 

 

Conclusion 

Rabindranath Tagore, Swami Vivekananda 

and Sri Aurobindo– the great Indian educators 

look with astute eye   at the Upanishadic system of 

education framed by the Rishis of the Upanishdic 

age. In the synchronization of universal qualities 

Upanishadic system of education lays much 

importance of self perfection for the rationale of 

arriving at the ideal manhood and as such 

disciplines in this regard have been laid down so 

that flowering of the entire human nature may 

steadily take place along with the concomitant 

growth of all other faculties in addition to the 

moral aesthetic, intellectual, social etc.  
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ਦੇਸ਼-ਦੁਨੀਆਂ ਸਿੱਚ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਸਹਰ ਹਣੋਗੇ, ਸਜਨਹਾਂ ਬਾਰੇ 

ਿਾਰਤਕ ਸਿੱਚ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ ਪ੍ੁਿਤਕਾਂ ਸਿਰਜੀਆਂ ਗਈਆਂ 

ਹਣੋਗੀਆਂ। ਪ੍ਰ ਕਸਿਤਾ ਸਿਚ ਸਕਿੇ ਸ਼ਸਹਰ ਦੀ ਸ਼ਭੋਾ- ਉਿਤਸਤ 

ਕੀਤੀ ਗਈ ਹਿੋੇ, ਮਰੇੀ ਨਜ਼ਰੀੈਂ ਨਹੀੈਂ ਪ੍ਈ। ਕਈੋ ਸ਼ਸਹਰ ਖ਼ੁਆਬ 

'ਚ ਿਿਦਾ ਹੈ, ਕਈੋ ਚਸੇਤਆਂ ਸਿੱਚ, ਕਈੋ  ਸਦਮਾਗ ਸਿੱਚ, ਕੋਈ 

ਿਚੋ ਸਿੱਚ, ਪ੍ਰ ਕਦੇ-ਕਦਾਈੈਂ ਹੀ ਕਈੋ ਸ਼ਸਹਰ ਰੂਹੇ-ਨਫ਼ਿਾਨੀ 

ਹੁਦੰਾ ਹ।ੈ 

ਪ੍ਰੋ. ਮਿੇਾ ਸਿਘੰ ਤੁੰਗ ਮੂਲ ਤਰੌ ਤ ੇਕਾਸਿ-ਿੰਿੇਦਨਾ ਿਾਲਾ 

ਸ਼ਾਇਰ ਹ।ੈ ਉੈਂਜ ਭਾਿੈੇਂ ਉਿ ਨ ੇਖਜੋ, ਆਲਚੋਨਾ, ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੀ 

ਸਿਰਜਣਾ ਿੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਿ ਿੱਲੈੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸਸ਼ਤ ਪ੍ੁਿਤਕਾਂ ਦੀ 

ਫਸਹਸਰਿਤ ਲਮੰਰੇੀ ਹ ੈਤ ੇਇਿ ਪ੍ਰਿੰਗ ਸਿਚ ਹੁਣ ਤੱਕ ਉਹ ਸਤੰਨ 

ਆਲਚੋਨਾ/ ਖਜੋ/ ਪ੍ਡ਼ਚਲੋ ਦੀਆਂ ਪ੍ੁਿਤਕਾਂ, ਪ੍ਜੰ ਕਹਾਣੀਆਂ 

ਦੀਆਂ ਪ੍ੁਿਤਕਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਜੰ ਹੀ ਕਸਿਤਾਿਾਂ/ ਰੁਬਾਈਆਂ ਦੀਆਂ 
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ਪ੍ੁਿਤਕਾਂ ਪ੍ਜੰਾਬੀ ਿਾਸਹਤ-ਜਗਤ ਨੂੰ ਭਟੇ ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਹ।ੈ 82 ਿਾਲ 

ਦੀ ਉਮਰ ਸਿੱਚ ਉਹ ਅਜ ੇਿੀ ਪ੍ੜਹਨ ਸਲਖਣ ਸਿੱਚ ਮਿਰੂਫ਼ ਹ ੈਤੇ 

ਉਹ ਚੜਹਦੀ-ਕਲਾ ਸਿੱਚ ਅਕਿਰ ਕਸਹਦੰਾ ਹ ੈ ਸਕ ਮੈੈਂ ਜੋ ਕੁਝ 

ਸਲਖਣਾ ਹ,ੈ ਉਿ ਨੂੰ ਮੁਕਾ ਕੇ ਹੀ ਿਿੰਾਰ ਤੈੋਂ ਸਿਦਾ ਹਣੋਾ ਚਾਹੁਦੰਾ 

ਹਾਂ! ਸ਼ਾਲਾ, ਉਹਦੀ ਉਮਰ ਦਰਾਜ਼ ਹਿੋੇ ਤ ੇ ਉਹ ਆਪ੍ਣ ੇ ਸਮਸ਼ਨ 

ਸਿਚ ਿਫਲ ਹਿੋੇ!  

'ਜਗਦਾ ਜਾਗਦਾ ਸ਼ਸਹਰ' (ਿਾਂਝੀ ਿੁਰ ਪ੍ਬਲੀਕਸ਼ੇਨਜ਼ 

ਰਾਜਪ੍ੁਰਾ, ਮੁੱਲ 160/-, ਪ੍ਨੰੇ 88) ਬਾਗਾਂ ਦ ੇਸ਼ਸਹਰ ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਦਾ 

ਤਸਲੱਿਮ ਭਸਰਆ ਕਾਸਿਕ ਸ਼ਗੂਫ਼ਾ ਹ।ੈ ਇਿ ਸਿਚ 134+6=140 

ਕਸਿਤਾਿਾਂ ਹਨ। 134 ਕਸਿਤਾਿਾਂ ਰੁਬਾਈ-ਨੁਮਾ ਹਨ ਤ ੇ 6 

(ਦਰਦ-ਪ੍ਰੱਿਤੀ) ਕੁਝ ਿੱਡੀਆਂ ਕਸਿਤਾਿਾਂ। ਪ੍ੁਿਤਕ ਦ ੇਪ੍ਰਾਰਭੰ 

ਸਿਚ ਪ੍ਰੋ. ਸਕਰਪ੍ਾਲ ਸਿੰਘ ਕਿਲੇ ਨ ੇਪ੍ਰੋ. ਤੁੰਗ ਦ ੇਓਜਿਿੀ ਆਭਾ 

ਮਡੰਲ ਦੀ ਸਨਸ਼ਾਨਦਹੇੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਿ ਿਖੰਪੇ੍ ਪ੍ਸਰਚੈ ਸਿੱਚ ਉਹ 

ਸਲਖਦੇ ਹਨ, “ਤੁੰਗ ਦ ੇ ਅਨੁਭਿ ਿਰਤੋ ਦਾ ਜਲੌਅ ਪ੍ੂਰਨ ਸਿੰਘ 

ਮਡੰਲ ਿਾਲਾ ਹ ੈ ਤ ੇ ਸ਼ੈਲੀ ਤ ੇ ਸਿਧਾਨ ਸਿਚ ਉਿ ਤੋੈਂ ਇਕ ਪ੍ੀੜਹੀ 

ਸਪ੍ਛਲ ੇਕਿੀ ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿਘੰ ਿਫੀਰ ਨਾਲ ਰਲਦਾ ਸਮਲਦਾ ਹ।ੈ ਸਜਿ 

ਤੈੋਂ ਿਸਹਜ ੇਹੀ ਇਹ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਇਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਕਿੀ 

ਆਪ੍ਣ ੇ ਸਪ੍ੱਤਰੀ ਧਨ ਤੈੋਂ ਪ੍ਰੂੀ ਤਰਹਾਂ ਚਤੇਨੰ ਹੈ ਅਤ ੇਇਿ ਪ੍ਰਕਾਰ 

ਦ ੋਕਾਸਿ-ਸ਼ੈਲੀਆਂ, ਇੱਕ ਿਿਤੂ ਪ੍ੱਖ, ਦੂਜੀ ਰੂਪ੍ ਪ੍ੱਖ, ਨੂੰ  ਉਿਨੇ 

ਆਪ੍ਣੀ ਕਲਾ ਸਿੱਚ ਇਉੈਂ ਿਮੋ ਸਲਆ ਹੈ ਸਕ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਿਜੰੋਗ 

ਏਥੇ ਨਿਾਂ ਰਗੰ ਧਾਰਦਾ ਜਾ ਸਰਹਾ ਹ।ੈ...” (ਪ੍ਨੰਾ 11) 

ਪ੍ੁਿਤਕ ਦ ੇਿਰਿਰਕ ’ਤੇ ਕੁਲਿਤੰ ਸਿਘੰ ਗਰਿੇਾਲ ਨੇ 

ਤੁੰਗ ਨੂੰ ਅੰਗਰਜ਼ੇੀ ਕਿੀ ਸਿਲੀਅਮ ਬਲਕੇ ਨਾਲ ਉਪ੍ਮਾਇਆ ਹੈ- 
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“ਕਿੀ ਮਿੇਾ ਸਿਘੰ ਤੁੰਗ ਬਹੁਤ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ, ਸਿਲੱਖਣ ਰਹੱਿ 

ਸਦਰਸਟੀ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਬੁਲਦੰ ਪ੍ਰਿਾਜ਼ ਦਾ ਕਿੀ ਹ।ੈ ਉਹ ਸਨਪ੍ਟ- 

ਪ੍ਦਾਰਥਿਾਦ ਦ ੇਬੰਧਨਾਂ ਤੈੋਂ ਬਹੁਤ ਪ੍ਸਹਲਾਂ ਮੁਕਤ ਹਏੋ ਕਿੀਆਂ 

ਸਿੱਚੋੈਂ ਜਾਂ ਮਢੋੀਆਂ ਸਿੱਚੈੋਂ ਇਕ ਹੈ।... ਸਜਿੇੈਂ ਸਿਲੀਅਮ ਬਲੇਕ 

ਇੱਕ ਿਡਰੇੀ ਗੈਬੀ ਿੁਰ ਦਾ ਿੁਆਮੀ ਕਿੀ ਹ.ੈ.. ਮਿੇਾ ਸਿਘੰ ਤੁਗੰ 

ਬਹੁਤ ਬਲੀ ਚਮਕ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹੈ। ਉਿ ਪ੍ਾਿ ਸਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ 

ਪ੍ਰਪ੍ੱਕਤਾ ਸਿਰਲੀ ਅਤ ੇਉਿਦੀ ਿਾਸਹਸਤਕ- ਤਰਕ ਮਹਾਂ ਸਦਰਸ਼ਟੀ 

ਿਾਲੀ ਹ।ੈ ਬਹੁਤ ਬਲਸ਼ਾਲੀ ਸਲਖਦਾ ਹੈ ਤੁੰਗ…।”  

ਮੈੈਂ ਪ੍ਰੋ. ਤੁੰਗ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ/ ਅਸਧਆਤਮਕ ਆਭਾਮਡੰਲ 

ਦ ੇਕਿੀ ਿਜੈੋਂ ਸਚਤਿਦਾ ਹਾਂ, ਸਜਿ ਦੇ ਇੱਕ-ਇੱਕ ਹਰਫ਼, ਇੱਕ- 

ਇੱਕ ਪ੍ਕੰਤੀ ਸਿੱਚੋੈਂ ਮਹਾਂਨੂਰ ਦੀ ਅਲੌਸਕਕ ਸਕਰਨ ਚਮਕਦੀ 

ਸਿਖਾਈ ਸਦੰਦੀ ਹ।ੈ ਸਜਿ ਸ਼ਊਰ, ਸ਼ਾਇਿਤਗੀ ਤ ੇਸ਼ਫ਼ਕਤ ਨਾਲ 

ਉਿ ਨ ੇਪ੍ਸਟਆਲਾ ਸ਼ਸਹਰ ਨੂੰ ਕਾਸਿਬੱਧ ਕੀਤਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਲਾਿਾਨੀ 

ਸ਼ੀਰਾਜ਼ਾ ਹ।ੈ ਇਿ ਸ਼ੀਰੀੈਂ ਜ਼ਬਾਨ/ਿੁਖਨ/ਨਫ਼ਿ ਦੀ ਤਿੱਕੋ ਪ੍ਰੋ. ਤੁੰਗ 

ਤੈੋਂ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ। ਅਿਲ ਸਿਚ ਇਹ ਮਸਹਜ਼ ਸਬਆਨੇ- 

ਸ਼ਸਹਰ ਨਹੀੈਂ, ਪ੍ਰੋ. ਤੁੰਗ ਦ ੇ ਰੂਹ-ਏ-ਜਜ਼ਬਾਤ ਹਨ, ਸਜਿ ਨੂੰ 

ਿਰਡਜ਼ਿਰਥ ਨ ੇ“ਆਪ੍ਮੁਹਾਰਾ ਅਸਭਸਿਅੰਜਨ” (ਿਪ੍ੈੋਂਟੇਸਨਅਿ 

ਓਿਰਫਲਅੋ ਆਫ ਅਿਰ ਪ੍ਾਿਰਫੁੱਲ ਇਮਸ਼ੋਨਜ਼) ਦਾ ਨਾਂ ਸਦੱਤਾ 

ਹ।ੈ 

ਪ੍ਸਹਲੀਆਂ ਚਾਰ ਰੁਬਾਈਆਂ ਸਿੱਚ ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਸ਼ਸਹਰ 

ਦ ੇ ਬਾਨੀ ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਸਖ਼ਰਾਜ਼ੇ-ਅਕੀਦਤ ਭਟੇ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹ।ੈ ਉਿ ਨੂੰ ਿਵੈਤਾਂਬਰ, ਸਿਘੰ ਕੇਤੂ, ਰਮਜ਼ਦਾਰ, ਭੈਅ- ਭੰਜਨ 
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ਆਸਦ ਤਸ਼ਬੀਹਾਂ ਨਾਲ ਉਪ੍ਮਾਇਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਚੈੋਂ ਇਕ 

ਰੁਬਾਈ ਉਦਾਹਰਣ ਲਈ ਪ੍ਰਿਤੁਤ ਹੈ: 

ਜੀਿਨ ਦੀ ਜਤੋੀ ਜਗਾਸਣਆਂ  

ਆਲਾ ਸਿਘੰ। 

ਭ ੈਭਜੰਨ ਿਾਸਣਆ 

ਆਲਾ ਸਿਘੰ। 

ਤਰਕਸ਼ ਦ ੇਤੀਰ ਉਹਦ ੇ 

ਚਾਨਣ ਸਖਲਾਸਰਆ। 

ਿਗਦੀ ਨਦੀਏ ਿਮਾਸਣਆ  

ਆਲਾ ਸਿਘੰ। (ਪ੍ਨੰਾ 14) 

ਇੱਕ-ਇੱਕ ਰੁਬਾਈ ਸਿੱਚ ਸਤਨੰ-ਸਤਨੰ ਿਾਰ ਆਲਾ 

ਸਿਘੰ ਦਾ ਨਾਂ ਹ।ੈ 

ਪ੍ਰੋ. ਤੁੰਗ ਦਾ ਜ਼ਰੋ-ਏ-ਕਲਮ ਬੜੀ ਸਸ਼ੱਦਤ ਨਾਲ ਿਾਡੇ 

ਧੁਰ ਅੰਦਰ ਿਸਹ ਤੁਰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਕਾਸਿਸ਼ਾਰ ਸਿੱਚੈੋਂ ਨਗਸਮਆਂ, 

ਨਦੀ ਦਾ ਿੇਗ, ਚਸ਼ਸਮਆਂ ਦਾ ਫੁੱਟਣਾ ਸਜਹੇ ਰੂਹਾਨੀ ਿਹਾਓ ਦੇ 

ਦੀਦਾਰ ਹੁਦੰੇ ਹਨ। ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿਘੰ ਦਾ ਖਾਨਦਾਨ ਫੂਲ ਿੰਸ਼ 

ਨਾਲ ਿਬੰਸਧਤ ਹ,ੈ ਸਜਿਨੂੰ ਫੂਲਕੀਆਂ ਰਾਜ ਿਜੋੈਂ ਿੀ ਜਾਸਣਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ ‘ਮਹਾਨ ਕਸ਼ੋ’ ਦ ੇਕਰਤਾ ਭਾਈ ਕਾਨਹ ਸਿਘੰ ਨਾਭਾ ਨੇ 

ਦੱਸਿਆ ਹ ੈ ਸਕ ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਦ ੇਿਡਰੇੇ ਬਾਬਾ ਰਾਮ ਸਿਘੰ ਤੈੋਂ ਸਪ੍ਛੋੈਂ 

ਬਾਬਾ ਆਲਾ ਸਿਘੰ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ, ਸਜਿਨੇ ਪ੍ਸਟਆਲਾ 

ਆਬਾਦ ਕੀਤਾ। ਉਿ ਤੈੋਂ  ਸਪ੍ੱਛੈੋਂ ਸਟੱਕਾ ਿਰਦੂਲ ਸਿਘੰ, ਰਾਜਾ 

ਅਮਰ ਸਿਘੰ, ਰਾਜਾ ਿਾਸਹਬ ਸਿੰਘ, ਮਹਾਰਾਜਾ ਕਰਮ ਸਿਘੰ, 

ਮਹਾਰਾਜਾ ਨਸਰਦੰਰ ਸਿਘੰ, ਮਹਾਰਾਜਾ ਮਸਹਦੰਰ ਸਿਘੰ, ਮਹਾਰਾਜਾ 
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ਰਸਜਦੰਰ ਸਿਘੰ, ਮਹਾਰਾਜਾ ਭੁਸਪ੍ਦੰਰ ਸਿਘੰ, ਮਹਾਰਾਜਾ 

ਯਾਦਸਿੰਦਰ ਸਿਘੰ ਤ ੇਮੌਜੂਦਾ ਮਹਾਰਾਜਾ (ਕੈਪ੍ਟਨ) ਅਮਸਰੰਦਰ 

ਸਿਘੰ (ਮੁੱਖ ਮਤੰਰੀ, ਪ੍ਜੰਾਬ)। ਇਹ ਪ੍ੁਿਤਕ ਪ੍ਰੋ. ਤੁੰਗ ਨੇ 

ਮਹਾਰਾਜਾ ਅਮਰ ਸਿਘੰ ਅਤੇ ਮਹਾਰਾਜਾ ਯਾਦਸਿੰਦਰ ਸਿਘੰ ਨੂੰ 

ਿਮਰਸਪ੍ਤ ਕੀਤੀ ਹ।ੈ ਪ੍ੁਿਤਕ ਸਿਚ ਅਮਰ ਸਿਘੰ, ਅਮਸਰਦੰਰ 

ਸਿਘੰ, ਕਰਮ ਸਿਘੰ, ਮਸਹੰਦਰ ਕਰੌ (ਅਮਸਰਦੰਰ ਸਿਘੰ ਦੀ ਮਾਤਾ) 

ਦਾ ਨਾਂ ਿੀ ਪ੍ਸ਼ੇ-ਪ੍ੇਸ਼ ਹ ੈ ਤ ੇ ਇਹੋ ਸਕਉੈਂ, ਹਰਸਕਸਨ ਸਿੰਘ, 

ਟਾਲਿਟਾਏ, ਕਾਫ਼ਕਾ ਿੀ ਸਕਤ-ੇਸਕਤ ੇਆਪ੍ਣੀ ਹਿਤੀ ਦਾ ਆਭਾਿ 

ਕਰਿਾਉੈਂਦੇ ਹਨ। 

ਪ੍ੁਿਤਕ ਦ ੇਦੂਜੇ ਭਾਗ ‘ਦਰਦ ਪ੍ਰੱਿਤੀ’ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋ. ਤੁਗੰ 

ਦੀ ਸਨੱਜੀ ਸਜ਼ਦੰਗੀ ਨਾਲ ਜੜੋ ਕੇ ਿੇਸਖਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹ।ੈ ਇਿ 

ਭਾਗ ਦੀਆਂ ਕਸਿਤਾਿਾਂ ਸਿੱਚ ਉਹ ਆਪ੍ਣੀ ਤਕਦੀਰ ਤ ੇਤਦਬੀਰ 

ਦਾ ਿਬੰਧ ਿੀ ਪ੍ਸਟਆਲ ੇਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹ:ੈ 

ਪ੍ਜੰ ਦਹਾਕੇ ਗ਼ਮ ਦ ੇ 

ਲੱਗਣ ਇਿ ਤਰਹਾਂ  

ਹਣੋੀਆਂ ਭਰਪ੍ੂਰ ਲਘੰੀ 

ਇਕ ਿਦੀ ਪ੍ਸਟਆਲ ੇਸਿੱਚ।(ਪ੍ਨੰਾ 80) 

 

ਤੁੰਗ ਦੀ ਤਕਦੀਰ ਏਥ ੇ

ਪ੍ੁਰਜ਼ਾ ਪ੍ੁਰਜ਼ਾ ਹ ੋਗਈ। 

ਹਰ ਉਹਦੀ ਤਦਬੀਰ  

ਉੱਕੀ ਹੀ ਉੱਕੀ ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਸਿੱਚ।(ਪ੍ਨੰਾ 84) 
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ਬਖਸਸ਼ਸ਼ ਫ਼ਤਸਹ ਦੀ ਹਈੋ 

ਇਿ ਸਜੱਸਤਆ ਿਰਬ ਲਕੋਾਂ ਨੂੰ। 

ਸਕਿੇ ਿੀ ਥਾਂ ਨਾ ਹਈੋ 

ਹਾਰ ਪ੍ਸਟਆਲ ੇਦੀ। (ਪ੍ਨੰਾ 86) 

ਜ਼ੁਲਮ ਦੀ ਹਰ ਹਨੇਰੀ ’ਚ 

ਜਗਦੀ ਲਾਟ ਰਹੀ। 

ਸ਼ਅੋਲੇ ਬਣ ਬਣ ਬਸਲਆ  

ਇਕਰਾਰ ਪ੍ਸਟਆਲ ੇਦਾ। (ਪ੍ਨੰਾ  88)  

ਪ੍ੁਿਤਕ ਦ ੇਪ੍ਸਹਲ ੇਭਾਗ ਦੀਆਂ ਿਾਰੀਆਂ ਕਸਿਤਾਿਾਂ 

ਚਾਰ-ਚਾਰ ਪ੍ਕੰਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਇਕ ਪ੍ਨੰੇ ਤ ੇ ਦੋ-ਦੋ 

ਪ੍ਰਕਾਸਸ਼ਤ ਹਈੋਆਂ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਸਿੱਚ ਸ਼ਬਦ, ਅਰਥਾਂ, ਅਲਕੰਾਰਾਂ 

ਤ ੇ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਛਸਹਬਰ ਹ।ੈ ਕੁਝ ਇੱਕ ਕਸਿਤਾਿਾਂ ਸਿੱਚ 

ਖੂਬਿੂਰਤ ਅਨੁਪ੍ਰਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ਸ਼ੇਕਾਰੀ ਿੇਖੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ: 

ਸਰਸ਼ਮ ਸਰਸ਼ਮ ਬਣ ਚਮਕੇ…(ਪ੍ਨੰਾ 16) 

 

ਚਾਨਣ ਚਾਨਣ ਜਗ ੇਿਭ ਪ੍ਾਿੇ…(ਪ੍ਨੰਾ 16) 

 

ਿਗਲ ਸਿਰਸ਼ਟੀ ਨੂਰ ਪ੍ਿਸਰਆ…(ਪ੍ੰਨਾ 17) 

 

ਰਗੰ ਗੰਧ ਿਭ ਰੂਪ੍ ਰੂਪ੍, ਰਾਗ ਰਾਗ ਪ੍ਸਟਆਲੇ… 

(ਪ੍ਨੰਾ50) 
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ਸਕਤੇ-ਸਕਤ ੇਸ਼ਬਦਾਂ ਦ ੇਦੁਹਰਾਓ ਦੀ ਆਮਦ ਅਨੋਖਾ ਹੀ 

ਤਾਲ/ ਿਗੰੀਤ ਸਿਰਜਦੀ ਹੈ: 

ਸਬਦ ਸਬਦ ਸਮਥ ਸਮਥ ਤਣ ਤਣ ਕੈਬਰ 

ਛੱਡੇ ਆਣ ਸਸ਼ਕਾਰੀ। 

ਸਿਨੰਹ ਸਿਨੰਹ ਸਿੰਨਹ ਸਿੰਨਹ ਸਮਰਗ ਮਟੀਲੇ, 

ਪ੍ਾਈ ਿਬ ਸਿਕਦਾਰੀ।(ਪ੍ਨੰਾ 73) 

ਸਕਿੇ-ਸਕਿੇ ਕਸਿਤਾ ਸਿੱਚ ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਦਾ ਮਾਨਿੀਕਰਨ 

ਕੀਤਾ ਹਇੋਆ ਹ।ੈ ਸ਼ਸਹਰ ਆਪ੍, ਆਪ੍ਣੀ ਗਾਥਾ ਿੈਰਾਗੀ ਧੁਨ 

ਸਿਚ ਸਬਆਨਦਾ ਹੈ ਤ ੇਆਸਾਿਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੈੋਂ ਬੀਤ ੇਿੇਸਲਆਂ ਨੂੰ 

ਯਾਦ ਕਰਦਾ ਹ:ੈ 

ਮੈੈਂ ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਪ੍ਸਹਲਾ ਭਇਆ ਸਬਗਾਨਾ  

ਆਪ੍ਸਣਆਂ ਮੂੰਹ ਮੜੋੇ। 

ਸਿਘੰ ਦਲਾਂ ਦੀਆਂ ਫੌਜਾਂ ਸਕੱਥੇ  

ਪ੍ਣੌਾਂ ਦ ੇਪ੍ੁੱਤ ਘੋੜ।ੇ 

ਮੁੜ ਕੇ ਸਕਲਹਾ ਮੁਬਾਰਕ ਬਣਨਾ  

ਸਿਿਸਰਆ ਜੋ ਖ਼ਾਬੈੋਂ। 

ਕਰਮ ਸਿਘੰ ਦੀ ਭਗਸਤ ਭਾਿਨਾ  

ਪ੍ੁਨ ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਲੜੋੇ।(ਪ੍ਨੰਾ 19) 

 

ਮੈੈਂ ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਥੀਆ ਪ੍ਰਾਇਆ  

ਆਪ੍ਸਣਆਂ ਮੂੰਹ ਮੜੋੇ 

ਸਿਘੰ ਦਲਾਂ ਦੀਆਂ ਫ਼ਜੌਾਂ ਸਕੱਥੇ  

ਪ੍ਣੌਾਂ ਦ ੇਪ੍ੁੱਤ ਘੋੜ।ੇ 



ਅਨਹਦ ਈ-ਮੈਗਜ਼ੀਨ]113 

 

ਫਤਸਹ ਕਰੌ ਦੀ ਦੇਗ਼ ਿਰਤਣੀ 

ਆਲਾ ਸਿਘੰ ਦਾ ਖਡੰਾ। 

ਅਮਰ ਸਿਘੰ ਦੀ ਤਗ਼ੇ ਤੇਜੱਿਿੀ 

ਅੱਜ ਿਸਮਆਂ ਨੂੰ ਲੜੋੇ। (ਪ੍ਨੰਾ 24)   

ਇਨਹਾਂ ਕਸਿਤਾਿਾਂ ਉੱਤ ੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਿਆਕਰਨ ਅਤੇ 

ਸ਼ਬਦਾਬਲੀ ਦੀ ਛਾਪ੍ ਿੀ ਸਕਤ-ੇਸਕਤੇ ਉੱਭਰੀ ਹ।ੈ ਸਜਿੇੈਂ ਭਗਸਤ 

ਭਾਿਨਾ, ਅਗਸਨ ਪ੍ਥ, ਕਿਣ, ਦੋਏ, ਦਸਹਸਦਿ ਆਸਦ।   

ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਦ ੇ ਿਦੈਿ ਸਚਰਜੰੀਿ ਰਸਹਣ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰੋ. ਤੁਗੰ 

ਬੁਲਦੰ ਆਿਾਜ਼ ਨਾਲ ਇਿ ਉੱਤ ੇਰੱਬੀ ਸਕਰਪ੍ਾ ਹਣੋ ਦਾ ਦਾਅਿਾ 

ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਉਹ ਐਲਾਨੀਆ ਕਸਹੰਦਾ ਹ ੈ ਸਕ ਦੁਨੀਆਂ ਜਮੰਦੀ-

ਮਰਦੀ ਰਹਗੇੀ,ਪ੍ਰ ਪ੍ਸਟਆਲ ੇਦੀ ਮਤੌ ਨਹੀੈਂ ਹਿੋੇਗੀ। ਇਕ ਿਜਦ 

ਅਤ ੇਮਿਤੀ ਦ ੇਆਲਮ ਸਿੱਚ ਸਲਖੀਆਂ ਇਹ ਪ੍ਕੰਤੀਆਂ ਕਿੀ ਤੇ 

ਧੁਰ ਅੰਦਰਲਾ ਆਲਾਪ੍ ਹਨ: 

ਜਮੰਦੀ ਮਰਦੀ ਰਸਹਣੀ ਦੁਨੀਆ 

ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਨਾ ਮਰਨਾ। 

ਲਾ ਗਈ ਰੁਮਕਾਂ ਰੂਹ ਫ਼ਤਸਹ ਦੀ  

ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਨਾ ਹਰਨਾ। 

ਇਿ ਦਰ ਆਸਦ ਅੰਤ ਮੁਕ ਜਾਂਦ ੇ

ਰੱਬ ਦੀ ਹ ੈਪ੍ਾਸਤਸ਼ਾਹੀ। 

ਬਖ਼ਸ਼ ਧੁਰਾਂ ਤੈੋਂ ਹਈੋ ਅਿਾਨੂੰ  

ਘਾਲ ਕਮਾਈ ਕਰਨਾ।(ਪ੍ਨੰਾ 21)   

ਕਿੀ ਦਾ ਹਰ ਿਾਹ ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਸਿੱਚ ਹ।ੈ ਉਹ 

ਪ੍ਸਟਆਲ ੇਸਿਚ ਜੀੈਂਦਾ, ਥੀੈਂਦਾ ਤ ੇਮਰਨਾ ਲਚੋਦਾ ਹ।ੈ ਮੈੈਂ ਕਦ ੇਖ਼ੁਦ 
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ਪ੍ਸਟਆਲ ੇਤੋੈਂ ਟੁੱਸਟਆ ਿਾਂ, ਤਾਂ ਇੱਕ ਭਾਿੁਕ ਲਖੇ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ 

ਸਲਸਖਆ ਿੀ "ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਹੀ ਿੀ" ਤ ੇ ਸਕਨੰਾ-ਸਕਨੰਾ 

ਸਚਰ ਮੈੈਂ ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਬਾਰੇ ਿਚੋਦਾ, ਸਚਤਿਦਾ, ਕਲਪ੍ਦਾ ਰਸਹੰਦਾ 

ਿੀ। ਉਦੈੋਂ ਮੈੈਂ ਹਰ ਛੁੱਟੀ ਸਿੱਚ ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਜਾਂਦਾ- ਅਦਾਲਤ 

ਬਜ਼ਾਰ, ਯੂਨੀਿਰਸਿਟੀ, ਅਨਾਰਦਾਣਾ ਚਕੌ, ਲਾਹਰੌੀ ਗੇਟ, ਸ਼ੇਰਾਂ 

ਿਾਲਾ ਗੇਟ, ਬਾਰਾਂਦਾਰੀ ਬਾਗ਼, ਤੁਰਦਾ,ਘੁਮੰਦਾ- ਪ੍ੈਦਲ ਹੀ। ਮੈਨੂੰ 

ਯਾਦ ਹ ੈ ਇਿ ਸ਼ਸਹਰ ਸਿੱਚ ਬਾਬਾ ਲਾਲੀ ਰਸਹਦੰਾ ਿੀ, ਸਜਿ ਦੇ 

ਹਰ ਕਦਮ, ਹਰ ਬੋਲ, ਹਰ ਅਦਾ ਸਿਚ ਬਰਸਹਮਡੰੀ ਝਲਕਾਂ 

ਝਲਕਾਰੇ ਮਾਰਦੀਆਂ ਿਨ। ਭੂਤਿਾੜਾ ਤ ੇਇਥੈੋਂ ਦ ੇਭੂਤ! ਿੁਰਜੀਤ 

ਪ੍ਾਤਰ ਨ ੇ ਿੀ ਇਿ ਸ਼ਸਹਰ ਬਾਰੇ ਇਕ ਕਸਿਤਾ ਸਲਖੀ- 'ਉਹ 

ਸ਼ਸਹਰ ਸਜੱਥੇ ਮੈੈਂ ਸਬਰਖ ਬਸਣਆ।' ਪ੍ਰੋ. ਤੁੰਗ ਨ ੇਿੂਫ਼ੀਆਨਾ ਰੰਗ 

ਸਿੱਚ ਆ ਕੇ ਗਾਸਿਆ ਹ:ੈ 

ਮਾਏ ਨੀ ਿਾਨੂੰ ਇੱਕ ਿਰ ਦ ੇਦ ੇ

ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਦਾ ਮਰਨਾ। 

ਏਥੇ ਤਾਂ ਜੀਿਨ ਚਾਰ ਸਦਹਾੜੇ 

ਬਹੂੰ ਸਚਰ ਜੀ ਕੀ ਕਰਨਾ। 

ਏਥੇ ਦੀ ਨਦੀਏ ਚਾਨਣ ਿੱਿਦਾ  

ਰਸਹਦੰੇ ਦੂਰ ਹਨਹਰੇੇ। 

ਏਥੇ ਤਾਂ ਸਜ਼ਦੰਗੀ ਿਦਾ ਿੈਰਾਗਣ  

ਰਾਗ ਮਹੋ ਦਾ ਹਰਨਾ।(ਪ੍ਨੰਾ 29) 

 

ਜਨਮ ਤੈੋਂ ਅੱਗੇ  

ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਦੀ ਦੋਿਤੀ। 
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ਅਜ਼ਲ ਤੋੈਂ ਅੱਗੇ 

ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਦੀ ਦੋਿਤੀ। 

ਿਾਰੀ ਦੁਨੀਆ ਨੂੰ ਛੱਸਡਆ  

ਬੇਗਾਨਾ ਜਾਣ ਕੇ। 

ਿਾਡੇ ਸਹੱਿ ੇਆਈ  

ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਦੀ ਦੋਿਤੀ।(ਪ੍ਨੰਾ 37) 

 

ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਹੀ ਆਈ ਜਿਾਨੀ  

ਪ੍ਸਟਆਲੇ ਹੀ ਗਈ ਜਿਾਨੀ। 

ਮਤੋੀ ਬਾਗ਼ ਦ ੇਬਾਹਰ ਅਖਾੜੇ  

ਤਾਣ ਲਮੰੀਆਂ ਪ੍ਈ ਜਿਾਨੀ। 

ਚਲ ਚਲ ਗਈਆਂ ਪ੍ਖੰੀਆਂ 

ਕਰ ਕਰ ਿਾਜ ਤਲਾਿਾਂ ਦੇ। 

ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਦੀ ਲਖੇੇ ਲਾ ਦੇ  

ਸਦਨਿੁ ਰੈਣ ਜੁ ਹਈ ਜਿਾਨੀ।(ਪ੍ਨੰਾ 33) 

ਕਿੀ ਨ ੇ ਪ੍ਸਟਆਲ ੇ ਦੇ ਮਤੋੀ ਬਾਗ਼, ਨਦੀ, ਦੂਖ 

ਸਨਿਾਰਨ, ਅਰਨਾ ਬਰਨਾ ਬਾਜ਼ਾਰ, ਮਾਲ ਰਡੋ, ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ ਖਾਿ 

ਤਿੱਜ ੋ ਸਦੱਤੀ ਹ।ੈ ਇਨਹਾਂ ਿਾਰੀਆਂ ਕਸਿਤਾਿਾਂ ਦਾ ਰਗੰ ਰੂਹਾਨੀ 

ਛਬ ਸਬਖਰੇਦਾ ਹ।ੈ ਕਿੀ ਦੀ ਕਲਮ ਸਿੱਚ ਮਤੋੀ ਡਲਹਕਦੇ ਹਨ, 

ਸ਼ੁਆਿਾਂ ਿਗਦੀਆਂ ਹਨ, ਕਾਫ਼ਲ ੇਤੁਰਦੇ ਹਨ, ਤਾਸਰਆਂ ਦੀ ਚੰਗੇਰ 

ਭਰਦੀ ਹ,ੈ ਘੁਗੰਰੂ ਤ ੇ ਝਾਂਜਰਾਂ ਛਣਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਅਨਹਦ ਨਾਦ 

ਗੂਜੰਦਾ ਹ,ੈ ਰਸਹਮਤਾਂ ਦਾ ਮੀੈਂਹ ਿਰਹਦਾ ਹੈ, ਬਰਸਹਮਡੰਕ ਨਗ਼ਸਮਆਂ 
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ਦਾ ਨਾਦ ਿੁਣੀੈਂਦਾ ਹ,ੈ ਰਗੰਾਂ- ਿੁਗੰਧਾਂ ਤ ੇ ਤਰਗੰਾਂ ਦਾ ਮਲੇਾ ਹੈ, 

ਅਜਬ ਜਲਅੌ ਹ,ੈ ਅਜੀਬ ਫਬੌਅ ਹੈ। 

ਪ੍ਸਟਆਲਾ ਸ਼ਸਹਰ ਸਿਰਫ਼ ਰਸ਼ੌਨ-ਰਸੌਨ ਹੀ ਨਹੀੈਂ, 

ਇਹ ਰੁਸਨਾਉੈਂਦਾ ਿੀ ਹੈ; ਜਾਗਦਾ ਹੀ ਨਹੀੈਂ, ਜਗਮਗਾਉੈਂਦਾ ਿੀ ਹ;ੈ 

ਹੱਿਦਾ ਹੀ ਨਹੀੈਂ, ਹਿਾਉੈਂਦਾ ਿੀ ਹੈ; ਮਘਦਾ ਹੀ ਨਹੀੈਂ, ਮਘਾਉੈਂਦਾ 

ਿੀ ਹ।ੈ ‘ਜਗਦਾ ਜਾਗਦਾ ਸ਼ਸਹਰ’ ਪ੍ੁਿਤਕ ਦਾ ਿਰਿਰਕ ਬਹੁਤ 

ਸਦਲਕਸ਼ ਹ-ੈ ਬਹੁਤ ਿੱਡਾ ਸਕਲਹਾ ਮਬੁਾਰਕ ਤ ੇਿਭ ਤੈੋਂ ਉੱਤ ੇਬਾਬਾ 

ਆਲਾ ਸਿਘੰ। ਜੇ ਸ਼ਸਹਰ ਜਗਮਗਾਉੈਂਦਾ ਹ ੈ ਤਾਂ ਪ੍ਰੋ. ਤੁੰਗ ਲਰਜ਼ਦਾ 

ਤ ੇ ਲਰਜ਼ਾਉੈਂਦਾ ਹ,ੈ ਥਰਰਾਉੈਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਸਹਰ ਦੀ ਅੱਕਾਿੀ ਤੇ 

ਨੱਕਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋ. ਤੁੰਗ ਨ ੇਅਸਜਹੀ ਲਰਸਜ਼ਸ ਤ ੇਜੁੰਸਬਸ਼ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ 

ਹ ੈ ਸਕ ਪ੍ਾਿਕ ਮਾਯਾਿੀ ਿੁਪ੍ਨਲਕੋ ਦ ੇ ਸਿਿਮਾਦੀ ਮਹਾਂਨੂਰ ਦੀ 

ਚਕਾਚੈੌਂਧ ਸਿੱਚ ਗੁਆਚ ਜਾਂਦਾ ਹ।ੈ 

126ਿੀੈਂ ਕਸਿਤਾ ਸਿਚ ਕਿੀ ਿਿੈ-ਕਥਨ ਕਰਸਦਆਂ 

ਇਿ ਦੀ ਰਚਨਾ ਿਬੰਧੀ ਉਸਧਰਤ ਕਰਦਾ ਹ:ੈ 

ਆਤਮ ਬਚਨ ਕਰਾਂ ਮੈੈਂ ਇਕ ਸਦਨ  

ਕਰਾਂ ਬਖਾਣ ਕਹਾਣੀ। 

ਗਰਿੇਾਲ ਤੈੋਂ ਿੁਣ ਕੇ ਕਸਿਤਾ  

ਅਕਲ ਨ ੇਲਮੰੀ ਿਾਣੀ। 

ਕਰ ਕਰ ਕੇ ਅਸਭਆਿ ਅਜਬ ਮੈੈਂ 

ਤੜੋ ਤੜੋ ਕੇ ਕਲਮਾਂ। 

ਮਾਰ ਮਾਰ ਕ ੇਮੱਥਾ ਆਖ਼ਰ  

ਸਲਆ ਪ੍ੀ ਕਸਿਤਾ ਦਾ ਪ੍ਾਣੀ।(ਪ੍ਨੰਾ 75) 
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ਅਸਜਹੀ ਪ੍ੁਿਤਕ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤਾ ਸਲਸਖਆ ਨਹੀੈਂ ਜਾ 

ਿਕਦਾ। ਇਹ ਪ੍ੜਹਨ ਅਤ ੇਮਾਣਨ ਨਾਲ਼ ਿਬੰੰਸਧਤ ਹੈ। ਇੱਕ-ਇੱਕ 

ਅੱਖਰ ਨੂੰ ਪ੍ੜਹਨਾ ਅਤ ੇਅੱਧ-ਮੀਟ ੇਨੈਣਾਂ ਸਿਚ ਸ਼ਸਹਰ ਦਾ ਿੁਪ੍ਨਾ 

ਿਜੰੋਅ ਲੈਣਾ- ਇਹ ਆਲਮ ਸਕਿੇ ਇੱਕ-ਅੱਧ ਕਸਿਤਾ ਸਿੱਚ 

ਨਹੀੈਂ, ਆਸਦ ਤੈੋਂ ਅੰਤ ਤਕ ਤਾਰੀ ਰਸਹਦੰਾ ਹ।ੈ  

❖  
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भवूमका:  

           इस आलेख में विक्षा के क्षेत्र में स्वामी वववेकानंद के 

अनुसार राष्ट्र भाषा, अपनी मातभृाषा और अपने िमम की 

भाषा का क्या महत्व ह?ै साथ ही साथ विक्षा क्या है? इतना 

ही नहीं उनके अनुसार नारी और पुरुषों के बीच में विक्षा 

ववतरण समान रूप से क्यों होना चावहए इस पर ववचार 

ककया गया ह।ै  

 

िोि सार: 

मनुष्य एक सामाविक प्राणी है। इस संसार के ककसी 

भी देि का व्यवि चाहे वह भारत का रहने वाला हो, 

अमेररका, फ़्ांस, िममनी, कनाडा, बांग्लादेि, िापान, नेपाल, 

माररिस का हो या चाह े ककसी भी अन्य  देि का हो वह 

अपने देि में वनर्ममत समाि में रहता ह।ै उससे अछूता कभी 

नहीं रह सकता। उसे समाि की रीवत-नीवतयों को मानकर 

चलना पड़ता है। ववश्व के ककसी भी समाि को सुचारू रूप से 

संचावलत करने के वलए विक्षा की बड़ी महत्वपूणम भूवमका 

mailto:kirit.presidency@gmail.com
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होती ह।ै कदावचत यहीं कारण ह ै कक विक्षा को ककसी भी 

िावत और उससे सम्बंवित समाि का मेरुदंड कहा िाता ह।ै 

विक्षा के वबना मानव कभी भी प्रवतिील नहीं हो सकता। 

विक्षा िब्द को अंग्रेजी भाषा में education कहते हैं विसका 

अथम होता अनुिावसत रूप से वेवश्वक स्तर पर मवस्तष्क को 

ववकवसत करना। अंग्रेजी में विक्षा को इस प्रकार पररभावषत 

ककया िा सकता है: education is the process of 

facilitating learning or the acquisition of knowledge, 

skills, values, beliefs and habits. Educational methods 

include teaching, training, storytelling and discussion 

as well as direct research. अथामत् बात िब विक्षा की 

आती ह ैतो यह कहना अनुवचत न होगा कक इसमें सभी तत्वों 

को समेटा िाता ह ै िैसे आलोचना, प्रविक्षण आकद समस्त 

तत्वों को समेटा िाता ह।ै विक्षा एक गवतिील प्रकिया ह ैिो 

मनुष्य के ज्ञान को बढाती ह।ै संकुवचत अथम में अगर देखा िाए 

तो यह कहा िा सकता है कक विक्षा का अवभप्राय  ककसी भी 

बालक या बावलका को एक योिनाबद्ध तरीके से ववद्यालयों में 

दी िाने वाली विक्षा से ह।ै इस प्रकार की विक्षा एक वनवित 

समय और एक वनवित वववि के माध्यम से सम्पन्न ककया 

िाता ह।ै ठीक इसी प्रकार अगर व्यापक अथम में देखा िाए तो 

यह कहा िा सकता ह ैकक विक्षा एक ऐसी प्रकिया है िो इस 

संसार के ककसी भी मनुष्य को अज्ञान रूपी अंिकार से उस 

स्थान की ओर ले िाता ह ैिहााँ ज्ञान का प्रकाि ववद्यमान ह।ै 

विक्षा एक ऐसी प्रकिया ह ै आिीवन चलती रहती ह ै और 

व्यवि िब तक इस संसार में िीववत रहता ह ैतब तक उसके 

िीवन में सीखने की यह प्रकिया ववद्यमान रहती ह।ै 

मैं यहााँ मुख्य रूप स्वामी वववेकानंद की विक्षा 

सम्बंवित िो ववचारिारा थी उसके ववषय में बात करने िा 
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रहा हाँ। स्वामीिी देि की िनता को सुचारु रूप विवक्षत करने 

के पक्षपाती थे। बहुत पहले हमारे देि में िब अंग्रेजों का 

िासन था तब लाडम मेकाले ने 1835  में एक विक्षा नीवत को 

लागू ककया था विसे ‘मेकाले की विक्षा नीवत’ के नाम से िाना 

िाता ह।ै यह विक्षा केवल अंग्रेजों के वहतों का ही ध्यान रखा 

करती थी। इस विक्षा के तीन वसद्धांत थे उनमें दो महत्वपूणम 

वसद्धांत इस प्रकार हैं पहला कायामलयों के वलए वलवपकों का 

वनमामण करना और दसूरा यह था कक भारतीय लोगों का एक 

ऐसा वगम तैयार करना िो कक अंग्रेजों के प्रवत सम्पूणम रूप से 

वफादार हो। िो कदखने में या वेिभूषा में तो भले ही भारतीय 

हों परंतु अपने वनिी मवस्तष्क के चचंतन में पूणम रूप से अंग्रेज 

हो। यहााँ वविेष रूप से बात यह थी कक सात सौ वषों से 

भारत में चहदंओुं और मुसलमानों में िो एकता ववद्यमान थी 

तत्कालीन अंग्रेजी सरकार या कहा िाए कक इंवग्लि ईस्ट 

इंवडया कम्पनी उस एकता को तोड़ना चाहती थी ताकक वह 

सम्पूणम भारत में अपना िासन कायम कर सके। उस समय के 

अंग्रेजी हकूमत ने हमारे देि के लोगों को यह समझना िुरू 

कर कदया कक भारत के पास िो भी चीजें मौगुद हैं उसमें कुछ 

भी उसका अपना नहीं है। रामकृष्ण वमिन के प्रख्यात ववद्वान 

स्वामी गंभीरानंद  इस ववषय में वलखते हैं कक “पािात्य 

मनीवषयों ने प्रमावणत ककया कक अतीत में िो भी चचंताएाँ 

भारत में व्यि हुई थी अथवा अद्योवगक ववज्ञान के क्षेत्र में िो 

उन्नवत हुई थी वह अन्य सभ्यता की अनुकूलता के कारण ही 

सम्भव हो पाई थी। मौवलकता भारत की नहीं बवकक ग्रीस 

और अरब की ह”ै।1 
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आलोच्य गद्यांि में वर्णमत बातों के आिार पर यह 

कहा िा सकता ह ै कक तत्कालीन अंग्रेजी प्रिासन भारत के 

प्रवत बहुत ही हीन मानवसकता रखती थी।  

अंग्रेजों के भारत की विक्षा-दीक्षा के ववषय में िो 

ववचार थे उसके ववषय में गंभीरानंद वलखते हैं कक “भारत का 

वेदांत सप्नावभलावषयों की ककपना मात्र ह।ै भारत के वेद 

ककसान के संगीत के अवतररि और कुछ भी नहीं है। भारत का 

िमम एक वनम्न स्तरीय सभ्यता से उिृत और पररपुि ह।ै 

उन्नवतिील सभ्यता के बीच उसका आसन अटल नहीं रहगेा। 

ववद्यालय से और अन्य प्रचारों के माध्यम से भारतवषम में इस 

प्रकार की विक्षा का िो ववस्तार हुआ था स्वामी वववेकानंद ने 

उसे नेवतमूलक विक्षा कहा था”।2 

आगे स्वामी वववेकानंद की विक्षा ववषयक ववचारों 

पर बात करते हुए वे वलखते हैं कक “इस विक्षा के अवलंबन स े

ककसी स्वािीन िावत का गठन नहीं हो सकता, आत्मस्थ होते 

हुए दढृ पग से उन्नवत के मागम में अग्रसर नहीं हो सकता”।3 

आलोच्य दोनों गद्यांिों की व्याख्या इस प्रकार की 

िा सकती ह ै कक विक्षा को प्रगवतिीलता का मानक माना 

िाता ह।ैविक्षा का प्रसार समाि के लोगों को आत्म-वनभमर 

बनाने के वलए ककया िाता है। विक्ष में स्वाथम का कोई स्थान 

नहीं होना चावहए। परंतु इंवग्लि ईस्ट इंवडया कम्पनी के 

िासन काल में ऐसा कुछ भी नहीं था। विक्षा सम्पूणम रूप से 

अंग्रेजों के वनिी स्वाथम का पयामय बन गई थी। अंग्रेिी सरकार 

भारत की प्राचीन संस्कृवत के महत्व को अपनी बुवद्ध बल के 

माध्यम से देि के सामन्य लोगों के सामने ववनि करती चली 

िा रही है। ककसी भी देि की प्राचीन सद विक्षा के माध्यम स े

उस देि की िनता को बल वमलता ह।ै उसे ववनि करना और 
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वहााँ के  लोगों को अपनी संस्कृवत भूलाकर उनके समाि को 

ववदेिी संस्कृवत में सम्पूणम रूप से रंग देना सबसे बड़ा अपराि 

ह।ै वहीं कायम अंग्रेिी प्रिासन हमारे देि में तत्कालीन समय 

में करती चली िा रही थी। अंग्रेज भारत और सनातन िमम की 

महानता को समझ नहीं पाए थे। अंग्रेजों ने अपनी अज्ञानता के 

कारण वेदों को काकपवनक कहा लेककन यह काकपवनक नहीं 

ह।ैस्वामी वववेकानंद का कहना था कक िो विक्षा प्राचीन 

विक्षा को प्राचीन संस्कृवत को ववनि करती ह ैवह विक्षा नहीं 

ह।ै इसे विक्षा के नाम पर अविक्षा कहना चावहए। 

इस आलेख में मुख्य रूप से स्वामी वववेकानंद के 

विक्षा दिमन पर हो रही ह।ै  स्वामीिी के विक्षा दिमन में हम 

देखते हैं कक वे समाि की प्रगवत के वलए नारी और पुरुष दोनों 

में विक्षा के समान ववतरण पर बल कदया करते थे। उनकी 

मान्यता थी कक विक्षा के अभाव में नाररयों की यथेि बुवद्ध का 

ववकास नहीं हो पाता ह।ै विक्षा के अभाव में नारी अपन े

वास्तववक अविकारों को समझ नहीं पाती ह।ै उनका कहना 

था कक “वबना विक्षा के नारी का उद्धार नहीं हो सकता”।4 

आलोच्य गद्यांि में वर्णमत बातों की व्याख्या इस 

प्रकार की िा सकती ह ैकक ककसी भी समाि और राष्ट्र के नव 

वनमामण में नारी और पुरुष दोनों की ही बड़ी महत्वपूणम 

भूवमका होती ह।ै अतः नारी को भी पुरुष के साथ-साथ 

विवक्षत होने की आवश्यकता है। यहााँ उद्धार से अवभप्राय यह 

ह ैकक समाि में नाररयों के प्रवत िो अत्याचार हो रह ेहैं चाहे 

वह िारीररक अत्याचार हो या मानवसक उत्पीड़न ही क्यों न 

हो उनके ववरुद्ध संघषम करने की िवि अर्िमत करना और 

िवि के माध्यम से सम्पूणम नारी िावत का ककयाण होना। अब 

यहााँ पर एक सवाल हमारे मन में उभरकर आता ह ैकक स्वामी 
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वववेकानंद के मन में विक्षा के क्षेत्र में मवहलाओं को भी िोड़ने 

का ववचार क्यों पनप उठा? यह हम िानते हैं कक वे एक 

आध्यावत्मक पुरुष थे और समाि के प्रत्येक व्यवि के प्रवत चाहे 

वह स्त्री हो या पुरुष हो उसके प्रवत समान दवृि रखते थे। 

ककसी भी वगम के प्रवत वे ववतृष्णा की भावना  नहीं रखते थे। 

लेककन स्वामीिी के विक्षा दिमन में नाररयों को भी स्थान 

वमलने का एक अत्यंत महत्वपूणम कारण है अपने ससुराल में 

उनकी छोटी बहन योगेन्रबाला की आत्महत्या। इस 

आत्महत्या ने वववेकानंद िैसे सन्यासी को भी ववचवलत कर 

कदया था। एक ऐसा सन्यासी विन्होंने एक बार अपनी माता 

भुवनेश्वरी देवी से  यह कहा थी उनकी माया पर चुकी ह।ै वे 

तो एक सन्यासी हैं। अपनी बहन की आत्महत्या के पररणाम 

स्वरूप उनका मन बहुत ही दखुी हो चुका था। उन्होंने इस 

ववषय पर काफी चचंतन ककया कक आव़िर मवहलाओं के साथ 

ऐसी घटना क्यों घटती है तो उन्हें इस बात का अनुभव हुआ 

कक इसका कारण नाररयों में विक्षा का अभाव ह।ै स्वामीिी 

कहते हैं कक “वह अपने ससुराल के वातावरण को अपने 

अनुकूल नहीं पा रही थी। पर अनुकूल और प्रवतकूल को 

पहचानने के वलए उसकी बुवद्ध ववकवसत हुई थी क्या ? उसे 

यथेि विक्षा वमली थी ? पुरातन काल में तो ऐसा नहीं होता 

था। तब नारी भी पुरुष के समान स्वतंत्र थी उसको पूरी 

विक्षा दी िाती थी”।5 

हम यह देखते हैं कक अपनी बहन की पीड़ा से दखुी 

होकर उनका मानस सम्पणूम रूप नाररयों की विक्षा के प्रवत 

डूब चुका था। उन्हें ऐसा लगा कक विक्षा के अभाव की यह 

पीड़ा केवल उनकी छोटी बहन योगेन्रबाला की ही नहीं है 

बवकक यह तो िैसे सम्पूणम भारतवषम की नाररयों की ही पीड़ा 
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ह।ै प्रख्यात चहंदी सावहत्यकार डॉक्टर नरेंर कोहली ने विक्षा 

के अभाव में नाररयों की ददुमिा पर स्वामी वववेकानंद के की 

ववचारिाराओं का वणमन इस प्रकार ककया ह।ै “बाल-वववाह 

की प्रथा कुछ इतनी प्रबल हो उठी थी कक लड़ककयों की विक्षा 

बंद कर दी गई। वहीं तो हुआ था योगेन्र के साथ। यह दःुख 

केवल योगेन्र का नहीं बंगाल ही नहीं, समग्र भारत की नारी 

का था। क्यों नहीं नारी को भी विक्षा और उच्च विक्षा दी िा 

सकती? क्यों उसे ब्रह्मवाकदनी नहीं बनने कदया िाता?”6 

आलोच्य गद्यांि में यही बताने का प्रयास ककया 

गया है कक नारी के िीवन की वास्तववक प्रगवत विक्षा और 

परम ब्रह्म की भवि में लीन होना ही ह ैलेककन इस तत्व को 

हमारे समाि ने काफी कम महत्व कदया ह।ै पररणाम स्वरूप 

हमारे समाि में नाररयों की यह हीन वस्थवत उत्पन्न हुई ह।ै 

हम देखते हैं कक उनके मन में यह ववचार आता ह ैकक भले ही 

वे अपनी छोटी बहन योगेन्रबाला को नहीं बचा पाए हैं 

लेककन अब उन्हें ऐसा प्रयास करना पडे़गा की इस प्रकार की 

दघुमटना सम्पूणम देि के ककसी भी प्रान्त की कोई भी मवहला के 

साथ  न घरटत हो क्योकक इस देि में केवल एक ही 

योगेंरबाला नहीं है बवकक अनेकों योगेंरबालाएाँ हैं। उनके 

प्राणों की रक्षा करनी ही होगी। कदावचत यहीं कारण ह ै कक 

स्वामीिी कहते हैं कक "मुझे िवि दो प्रभु कक मैं इनके वलए 

कुछ कर सकूाँ । यकद लड़ककयों को भी विक्षा की सवुविा 

उपलब्ि होती, तो िायद योगेंर और योगेंर िैसी अनेक 

लड़ककयााँ अपने मानव िीवन का कुछ साथमक उपयोग कर 

पातीं”।7 

आगे लेखक नरेंर कोहली वलखते हैं कक “स्वामी को 

लगा कक उनके मन से योगेन्रबाला की पीड़ा वतरोवहत हो गई 
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ह ैऔर उसके स्थान पर भारतीय नारी की पीड़ा आकर बैठ 

गई ह।ै उन्हें नारी-विक्षा के वलए अविक से अविक प्रयत्न करने 

की आवश्यकता थी”।8  

आलोच्य पंवियों के आिार पर यह कहना अनुवचत 

न होगा कक आगे चलकर िब वे लंदन गए और उनके 

आध्यावत्मक व्यवित्व स े प्रभाववत होकर उन्हीं की कृपा के 

फलस्वरूप सनातन िमम ग्रहण करते हुए अपने गुरु की 

मातृभूवम का दिमन करने और यहााँ के वनवावसयों को देखने के 

वलए िब भवगनी वनवेकदता सन 1928 में भारत आई थीं तथा 

विन्हें प्रथम दिमन में ही कवव गुरु रवीन्रनाथ ठाकुर ने 

“लोकमाता” कहा था उनके भारत दिमन में आने का एक 

उद्देश्य इस की देि नाररयों को विवक्षत करना भी था क्योंकक 

स्वामीिी उन्हें नाररयों के विक्षण कायम में भी लगवाया था।  

आलोच्य आलेख में स्वामी वववेकानंद के विक्षा 

दिमन को लेकर बात हो रही है। स्वामीिी के विक्षा दिमन पर 

बात करते हुए हमें यह ध्यान रखना चावहए कक वे विक्षा के 

क्षेत्र में मातृहभाषा, राष्ट्र की भाषा और िो व्यवि विस िमम 

से िुड़ा हुआ ह ैउस िमम की भाषा आकद की विक्षा को महत्व 

कदया करते थे क्योंकक िब तक व्यवि को अपनी मातृभाषा, 

राष्ट्र भाषा और िमम की भाषा का ज्ञान नहीं होगा तब तक 

अपने समाि, संस्कृवत और अपने िमम में िो आध्यावत्मक 

संदेि वनवहत हैं उनकी िानकारी हो नहीं पाएगी और िब 

तक व्यवि स्वयं को नहीं िान पाएगा तब तक वह दसूरों के 

बारे में क्या िान पाएगा? स्वामीिी स्वयं को और स्वयं के 

देि को िानने की बात बार-बार ककया करते थे। स्वामी 

वववेकानंद विक्षा के क्षेत्र में मातृभाषा, राष्ट्रभाषा और िमम की 

भाषा के ककस कदर पक्षपाती थे इस बात को इस लम्बे 
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उदाहरण के माध्यम से समझा िा सकता है। यह उदाहरण 

उस समय का ह ैिब वे कोलकाता के मेट्रोपोवलटन इंवस्टटूिन 

में पढा करते थे। समकालीन चहंदी उपन्यासकार नरेंर कोहली 

ने स्वामी वववेकानंद के िीवन में घटी इस घटना का वणमन 

अपने उपन्यास में इस प्रकार ककया ह ै “घंटी बिी और 

अध्यापक कक्षा में आए। लड़कों ने पुस्तकें  खोलकर अपने-

अपने सामने रख ली ; ककंतु अध्यापक का ध्यान पुस्तक की 

ओर नहीं था। वे तो एक नई चचाम लेकर आए थे। मैं चाहता हाँ 

कक अब तुम लोगों में कुछ मेिावी छात्र अंग्रेजी पढनी भी 

आरम्भ कर दें। मैंने इस कायम के वलए विन ववद्यार्थमयों को 

चुना ह ैउनमें स ेपहला नाम नरेंरनाथ दत्त का दसूरा….। ककंतु 

नरेंर ने अध्यापक को आगे बढने नहीं कदया। वह उठकर खड़ा 

हो गया और बोला, गुरु महािय ! यकद आप अन्यथा न मान े

तो क्या मैं पूछ सकता हाँ कक हमें एक ववदेिी भाषा क्यों 

पढनी चावहए ? अध्यापक ने आियम से नरेंर को देखा, क्या 

तुम नहीं देख रहे हो कक सब और पढे-वलखे लोगों में अंग्रेजी 

पढने की होड़ लगी हुई है। तुम्हें तो प्रसन्न होना चावहए कक 

सौभाग्य ने स्वयं आकर तुम्हें अवसर कदया है। नरेंर न 

अध्यापक से सहमत हो पा रहा था और न उनका तकम  उसकी 

समझ में आ रहा था। उसकी इच्छा हो रही थी कक इतना उग्र 

ववरोि करे कक भववष्य में गुरु महािय कभी इस प्रकार का 

प्रस्ताव करने का साहस ही न करे। उसने स्वयं को अवनयंवत्रत 

होने से रोकते हुए और अपने आवेि को यथासम्भव वनयंवत्रत 

करते हुए कहा कक होड़ में सवम्मवलत होना तो केवल भेड़ों की 

वृवत्त होती ह ैगुरु महािय ! इसीवलए मैं पूछता हाँ कक हमें एक 

ववदेिी भाषा पढाने का अथवा हम पर एक ववदेिी भाषा 

आरोवपत करने का ककसी को क्या नैवतक अविकार ह?ै 
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अध्यापक हतभ्रम रह गए। उन्होंने अपने ककसी भी छात्र स े

इस प्रकार की उग्र प्रवतकिया की ककपना भी नहीं की थी। और 

कफर यह तो अंग्रेिी पढने का ववरोि कर रहा था ; विसको 

पढने के वलए लाखों लोग लालावयत थे। उन्होंने उसे अबोि 

समझकर समझाने का प्रयत्न ककया, हम सब िानते हैं कक आि 

का सारा आिुवनक ज्ञान-ववज्ञान अंग्रेिी में ही है। उस भाषा 

का ज्ञान पाकर तुम्हें संसार का सारा ज्ञान उपलब्ि हो 

िाएगा। क्या तुम यह नहीं चाहते ? वे कुछ रुके और अपनी 

बात को दसूरी ओर मोड़ते हुए बोले, संसार के सारे ववद्वान 

अविक से अविक भाषाएाँ सीखना चाहते हैं”।9  

यह तो अध्यापक और स्वामीिी के बीच में हुए 

वातामलाप का एक वहस्सा विसमें हम यह देख रह े हैं कक 

तत्कालीन समय में ववद्यालयों में अंग्रेिी भाषा की विक्षा 

अवनवायम थी और अध्यापक भी मेिावी छात्रों को अंग्रेिी 

भाषा की विक्षा देना चाहते थे। अब यहााँ मूल बात आती ह ै

स्वामी वववेकानंद ने विक्षा के क्षेत्र में मातृ भाषा, राष्ट्र भाषा 

और िमम की भाषा को क्यों महत्व कदया ह।ै इसे इस उदाहरण 

के माध्यम से समझा िा सकता ह।ै हमने देखा कक अध्यापक 

अंग्रेिी की गुण -गाथा का वणमन कर रह ेथे और अंग्रेिी पढने 

की मााँग कर रहे थे लेककन स्वामी वववेकानंद इसका ववरोि 

कर रह ेथे। वे क्यों आंग्ल भाषा का ववरोि कर रह ेथे इसे इस 

उदाहरण के माध्यम से समझा िा सकता ह।ै “मैं यह नहीं 

कहता कक कोई भी ववदेिी भाषा अथवा अंग्रेिी नहीं सीखनी 

चावहए। मैं तो यह कह रहा हाँ कक अपनी भाषा में पूणम दक्षता 

प्राप्त ककए वबना ही ववदेिी भाषा को पढने का क्या लाभ ?  

अपने देि के ज्ञान को आत्मसात ककए वबना ववदेिी ज्ञान को 



ਅਨਹਦ ਈ-ਮੈਗਜ਼ੀਨ]128 

 

प्राप्त करने में हावन ही हावन ह।ै अपनी िडे़ िमाए वबना कोई 

भी पौिा न फूल वखलाता ह ैऔर न फल उत्पन्न करता ह”ै।10 

आलोच्य गद्यांि के आिार पर यह कहा िा सकता 

ह ैकक स्वामी वववेकानंद के विक्षा दिमन के अनुसार विक्षा हम 

ककसी भी भाषा के माध्यम से प्राप्त कर सकते हैं। ज्ञान हमें 

कहीं से भी क्यों न प्राप्त हो अपनी सामर्थयम के आिार पर उसे 

अवश्य ही ग्रहण करना चावहए। ज्ञान की कोई वनवित सीमा 

रेखा नहीं होती ह।ै वह तो असीम ह।ै अतः स्वामीिी ने कभी 

भी ववदेिी भाषा के ज्ञान को बुरा नहीं माना ह।ै ज्ञान कभी 

फालतू नहीं होता। स्वामीिी स्वयं एक ऐसे व्यवि थे। िो 

भौवतक ववज्ञान भी पढते थे, गवणत भी पढा करते थे। उन्होंने 

फ़्ांसीसी संगीत िास्त्र का भी अध्ययन ककया था। लेककन बात 

यहााँ यह ह ैकक व्यवि को सवमप्रथम अपने देि की संस्कृवत के 

ज्ञान में दक्ष होना चावहए। अपने देि की संस्कृवत और 

इवतहास की वास्तववक िानकारी (real knowledge of the 

culture and history of own country) तो अपनी भाषा के 

माध्यम से ही सम्भव ह।ै यह ववदेिी भाषा के द्वारा  सम्भव 

नहीं ह।ै अपने समाि और देि की उन्नवत तो अपने देि की 

भाषा से ही सम्भव ह।ै कदावचत यहीं कारण ह ै कक प्रख्यात 

चहदंी सावहत्यकार भारतेंद ु हररसहचंर ने वलखा ह ै कक ‘वनि 

भाषा उन्नवत अह,े 

सब उन्नवत कौ मूल।। 

 वबन वनि भाषा ज्ञान कै  

 वमटे न वहय के उसूल।।‘ 

कहा िाता ह ैकक िो व्यवि अपने ही घर का नहीं 

बन पाया वह दसूरे घर का अपना कैसे हो पाएगा बात यह 
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भी ह ैकदावचत यहीं कारण ह ैस्वामीिी ने विक्षा के क्षेत्र में 

अपनी भाषा को महत्व कदया ह।ै  

हम देखते हैं कक विक्षा के क्षेत्र में अपनी भाषा और 

संस्कृवत के महत्व को बताते हुए उस कदन स्वामी वववेकानंद ने 

अपने अध्यापक को बताया कक “विन बच्चों को आरम्भ से 

अंगेिी पढाई िाएगी वे कफर अपनी भाषा बंगला अथवा 

संस्कृत का ज्ञान कभी प्राप्त नहीं कर सकें गे। और कफर विस 

समाि की भाषा से हम अपररवचत रहते हैं, उस समाि की 

संस्कृवत और समस्यायों स ेभी हम अपररवचत रह िाते हैं। हम 

न उस सावहत्य को समझते हैं, न उसकी कलाओं को न उसके 

िमम को। आरम्भ से ही अंग्रेजी पढाकर आप इस देि में एक 

ऐसा नया वगम उत्पन्न करेंगे, विसे न इस देि का पररचय होगा 

और न इससे सहानुभूवत।  देि के भीतर ही देि के ित्रु उत्पन्न 

करना चाहते हैं”।11 

इस प्रकार देखते हैं स्वामी वववेकानंद विक्षा के क्षेत्र 

में अपने देि की भाषा में अपने लोगों को विवक्षत करने के 

कहााँ तक समथमक थे।  

आलोच्य आलेख में स्वामी वववेकानंद के विक्षा 

दिमन पर बात हो रही ह।ै विक्षा पर स्वामी वववेकानंद की 

यह मान्यता थी कक िो प्राचीन ज्ञान है और िो नवीन ज्ञान है 

दोनों में सामंिय होने की आवश्यकता ह।ै कदावचत यहीं 

कारण ह ैकक उन्होंने इंगलैंड से मााँगवाकर एक दरूबीन खेतड़ी 

के रािा अवित चसंह के घर में लगवा कदया था। विसका अथम 

था कक पुराना ज्ञान हमें छोड़ना नहीं ह ैऔर नवीन ज्ञान उसमें 

िोड़ना ह।ै  

स्वामीिी विक्षा को िमम का अंग मानते थे। अतः 

उसका वविय नहीं ककया िा सकता ह।ै प्रख्यात लेवखका 
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सुनीता भटनागर वलखती हैं कक “वववेकानंद विक्षा को व्यापार 

बनाने के ववरुद्ध थे। उनका मत था कक केवल िुकक देने मात्र 

से ही व्यवि को विक्षा का अविकार प्राप्त नहीं होता। वतममान 

में ववद्यार्थमयों के मवस्तष्क में यह ववचार घुस गया ह ै कक वे 

िुकक देते हैं इसवलए उन्हें विक्षा प्राप्त करने का अविकार ह।ै 

इस प्रकार आि विक्षक वैतवनक व्याख्याता से कुछ अविक 

नहीं रह गया ह।ै वववेकानंद ने वतममान विक्षा प्रणाली की 

गुरुकुल प्रणाली से तुलना करते हुए कहा ह ै कक भारत की 

प्राचीन विक्षा प्रणाली वतममान विक्षा प्रणाली से एकदम वभन्न 

थी। ववद्यार्थमयों को िुकक नहीं देना पड़ता था ऐसी िारणा थी 

कक ज्ञान इतना पववत्र ह ैकक उसे ककसी मनुष्य को बेचना नहीं 

चावहए। ज्ञान का दान मुि हस्त होकर, वबना मूकय वलए 

करना चावहए”।12 

आलोच्य गद्यांि में वर्णमत बातों की व्याख्या इस 

प्रकार ककया िा सकता ह ै कक चहदं ू चचंतन के अनुसार ववद्या 

या ज्ञान को ब्रह्म स्वरूप माना गया ह।ै ज्ञान िब ब्रह्म ज्ञान है 

तब इसे वविय करना पाप माना िाता ह।ै ज्ञान या विक्षा को 

भगवान के प्रसाद के रूप में ही ग्रहण करना चावहए।  

सुनीता भटनागर वलखती हैं कक “स्वामी वववेकानंद 

के अनुसार विक्षा क्या ह,ै क्या वह पुस्तकी ववद्या ह ै? क्या 

वह नाना प्रकार का ज्ञान है ? नहीं यह भी नहीं। विस संयम 

के द्वारा इच्छा िवि का प्रवाह और ववकास वि में लाया 

िाता ह ैवह फलदायक होता ह ैवह विक्षा कहलाती है”।13 

आलोच्य गद्यांि के आिार पर यह कहा िा सकता 

िो मानव के भीतर संयम की प्रकिया लागू कर सकती ह ैवहीं 

विक्षा ह।ै िो बुरे चीजों से हमारे आकषमण को समाप्त करती है 

वही विक्षा ह।ै  
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मैं आलोच्य आलेख में स्वामी वववेकानंद के विक्षा 

दिमन पर बात कर रहा हुाँ। हम यह िानते हैं कक सन्यास ग्रहण 

करने के उपरांत एक पररव्रािक के रूप में सम्पूणम भारत का 

भ्रमण ककया था और भ्रमण करते हुए वे खेतड़ी के रािा 

अवितचसंह के यहााँ पहुाँचे और िीवन और आध्यात्म स े

सम्बंवित वववभन्न चचामएाँ करते हुए विक्षा के ववषय में भी 

बात की। िब रािा ने स्वामीिी से पुछा कक विक्षा क्या है? 

तो स्वामीिी ने रािा के प्रश्न का उत्तर देते हुए  कहा कक 

"ववचारों का स्नायु से घवनष्ठ सम्बन्ि िुड़ने का नाम विक्षा 

ह”ै।14  

आलोच्य गद्यांि में वर्णमत बातों के आिार पर यह 

यह कहा िा सकता है कक स्वामीिी विक्षा का अथम केवल 

पढना-वलखना या ककसी ववषय पर ज्ञान प्राप्त करने को ही 

नहीं मानते थे बवकक ज्ञान की प्रावप्त के बाद उसकी 

प्रयोगात्मकता पर भी बल कदया करते थे। अपने वनिी िीवन 

उस ज्ञान को उतारने की बाद करते हैं। उस ज्ञान की 

स्करात्मकता के साथ अपने िीवन को संचावलत करने की 

बात करते हैं। केवल उस ज्ञान से व्यवि को अपने वनिी िीवन 

की प्रगवत पर ही उसे लागु नहीं करना चावहए बवकक इस बात 

का ध्यान रखना चावहए कक उससे सम्पूणम ववश्व के मानव 

िीवन का ककयाण ककस प्रकार ककया िा सकता ह।ै विक्षा का 

सम्पूणम प्रभाव विवक्षत व्यवि के सम्पूणम िीवन में कदखना भी 

चावहए अन्यथा इसका कोई महत्व नहीं रहगेा। 

 

वनष्कषम: 

विक्षा मानव समाि की प्रगवत में महत्वपूणम 

भूवमका वनभाती ह।ै केवल पुस्तकीय्य ज्ञान को ही नहीं कहा 
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िा सकता है बवकक भारतीय दवृिकोण से वहीं विक्षा ह ैिो 

हमें संयम की विक्षा देती ह।ै हमें यकद विवक्षत होना ह ै तो 

अपनी संस्कृवत और समाि की िानकारी भी आवश्यक ह ैऔर 

इसके वलए अपने समाि और देि के भाषा की िानकारी 

आवश्यक है। समाि में चाह े नारी हो या पुरुष दोनों को 

समान रूप से विक्षा दी िानी चावहए क्योंकक समाि की 

प्रगवत में चाह े नारी हो या पुरुष हो दोनों की ही बड़ी 

महत्वपूणम भूवमका होती ह।ै हम िो भी ववद्या ग्रहण करते हैं 

वह मानव िीवन के वलर प्रयोगात्मक भी होना चावहए। 
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